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, AVERTISSEMENT

SUR CETTE NOUVELLE EDITION.

Ce livre, écrit et publié il y a déja dix ans, porte
la trace du moment ou il a paru. Néanmoins nous
n’avons pas cru nécessaire de suivre le conseil qui
nous avait été donné de changer quelques expres-
sions peu d’accord avec les circonstances actuelles.
Le lecteur se reportera facilement a la date ol nous
écrivions, par exemple, en parlant de la formule
révolutionnaire Liberté-Egalité-Fraternité : « Effacée
» aujourd’hui de nos monuments et de nos drapeaux,
» cette devise n’a qu’a étre prononcée pour emporter
» avec elle I'assentiment. Oui, on peut l'effacer et
» on peut s’en railler, elle ne sera jamais ni vérita-
» blement effacée , ni entamée par les outrages; car

v elle est vraie, elle est sainte; elle est Vidéal &
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» suivre, elle est Pavenir révélé, elle régne déja en
» principe, elle régnera un jour en fait, elle est
» ineffacable et immortelle. » Aprés avoir été pros-
crite pendant cinquante ans, cette devise vient de
reparaitre, et la voila écrite de nouveau sur nos édi-
fices et sur nos drapeaux. Nous est-il permis de croire
que la doctrine contenue dans ce livre et dans d'au-
tres écrits qui appartiennent & la méme inspiration
et & la méme philosophie a contribué, pour sa part,
a faire reparaitre 'immortelle devise? Oui, assuré-
ment, nous nous rendons ce témoignage, mais avec
tristesse, puisque nous et les autres serviteurs de la
vérité n’avons pas assez fait, pendant le temps qu’il
nous a été donné de penser et d’écrire, pour préparer
une issue plus salutaire et plus glorieuse a la nou-
velle Révolution. Que n’est-elle, en effet, gravée dans
nos ceeurs et dans toutes nos actions, cette devise ,
au lieu d’étre seulement dans nos paroles ou de
flotter dans les airs sur les banderolles de nos sol-
dats? Hélas ! nous réimprimons ce livre au moment
ou la réapparition de la devise prophétique n’a fait
que rendre plus frappant et plus cruel le contraste
du fait et du droit!

Mais quwimporte I'enfantement laborieux de la
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vérité, si nous avons la foi? N'avons-nous pas vu
I'aphorisme d’Horace : Multa renascentur que jam
cecidere... se réaliser miraculeusement? La Répu-
blique , que 'on croyait & jamais dans le néant, et
qui n’est encore a la vérité qu'un mot, n’est-elle
pas venue remplacer soudainement la monarchie,
qui n’était apparemment qu’une ombre et un fan-
tome? S’il nous a été donné d’acclamer les signes de
la Liberté , de la Fraternité, et de I'Egalité (je dis
les signes et non les choses), n’est-ce pas au moins
un gage que le sens profond de ces mots, puissants
alors méme qu’ils ne sont que des mots, sera un
jour compris et réalisé?

Réjouissons-nous donc dans notre ame, et confir-
mons-nous dans toute la force de nos pensées, au
milieu de nos douleurs présentes. Si notre vie a un
but réel, bien qu'encore invisible, acceptons I'é-
tendue du plan providentiel par lequel chacun de
nous doit étre racheté. Vainement I’épouvantable
discorde au milieu de laquelle parurent s’engloutir
pour jamais les signes qui ressuscitent semble reve-
nue avec eux sur la terre: soyons sirs que cette dis-
corde sera passagére, et que I'Humanité atteindra
le ciel ou elle est appelée. L’Humanité ne saurait
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faillir & ses destinées; car Dieu ne saurait manquer
a ses promesses. L’initiation s’accomplit par degrés et
avec douleur, mais elle s’accomplit. Espérons donc
en Dieu et dans le progres dont il a donné le privi-
lége a notre nature.

Pour ce qui regarde I’écrit dont nous publions
une nouvelle édition, nous n’avons rien a en dire.
Ces pages sont venues a leur place dans la série des
études successives qui ont servi & fonder la Doctrine
qui fait notre foi et que nous enseignons; les idées
qu’elles renferment ont été le prélude de celles que
nous avons consignées dans le livre de 'Humanité.
Bien que cet Essai historique sur U’ Egalité (car ce
serait la le vrai titre de cet ouvrage, s’il était com-
plet) ne soit qu'une ébauche, cette ébauche peut étre

~utile, et voila pourquoi nous la réimprimons. Quant
aux raisons bonnes ou mauvaises qui nous ont em-
péché de traiter notre sujet avec plus d’étendue et
de soin, on les trouvera soit dans I'ouvrage lui-

meéme, soit dans la Préface du livre de £ Humanité.

Juillet 1848,



PREFACE.

Je démontre dans cet ouvrage que la société actuelle,
sous quelque rapport qu’on la considére, n’a d’autre base
que le dogme de I’Eyalz'lé, ce qui n’empéche pas que ce
soit I'inégalité qui regne.

it
Dieu nous aurait-il donc inspiré une idée dont la prati-
que serait chimérique, impossible? En ce cas, Dieu ne
serait pas le Créateur éternel, le Vivificateur, le Tout-

Puissant, le Tout-Aimant dont I’image est dans notre cceur.

Non, il n’en est pas ainsi. Ce dogme de I'Egalité est réa-
lisable, et il se réalisera. Mais il n’est réalisable qu’a la
condition d’un progres qui doit s’accomplir dans notre
ceeur et dans notre intelligence. Ce dogme de I'galité est
un héritage qui nous a été transmis imparfait par nos péres,
et que nous devons transmettre a notre tour plus éclatant

et mieux révélé que nous ne I’avons recu. Ce dogme est

la vie morale qui nous vient du passé, et que nous devons
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léguer accrue i Pavenir. Car tout se lie dans les manifesta-
tions successives de I'étre. Le présent, engendré du passé,
est gros de I’avenir, dit admirablement Leibnitz.

Le dix-huiti®me siecle, satisfait d’'un commencement de
Jumiere dans cette nuit si obscure du passé, écrivit, par la
plume de Voltaire, au bas du livre de Montesquieu : L’ Hu-
manité avait perdu ses titres ; Montesquieu les a retrouves,
et les lui a rendus. C’est Rousseau qui méritait cet €loge.
Quant 2 Montesquieu, je ne vois pas quels titres de 'Huma-
nité il a retrouvés et rendus, lui qui admettait la monarchie,
Paristocratie, la noblesse, le clergé, la bourgeoisie, la plebe,
lui qui admettait la richesse et la pauvreté, lui qui admet-
tait, en un mot, tous les genres d’inégalité (1).

De vrais sophistes ont traité Rousseau de sophiste, et se
sont ri de son ceuvre immortelle. L’hypocrisie et le men-
songe, a la solde de la tyrannie, se sont fait une arme contre
lui de ce qu’il n’avait apporté d’autre preuves en faveur de
PEgalité que des preuves de sentiment. Ils n’ont pas réfléchi
que la métaphysique et I’histoire manquerent & Rousseau,
quand il osa prendre en main la cause de I’Humanité (2).

(1) Nous ne pensons pas qu'on nous accuse d’injustice envers Montesquieu
parceque nous lui refusons un éloge qui appartient 2 Rousseau.

(2) Du temps de Rousseau, I’histoire n’élait pas une science, mais un récit
de faits, etun récit tronqué et fragmentaire. La philosophie de Ihistoire
était, comme dit Bacon, un desideratum, puisque ce furent en partie les efforts
de Rousseau qui la provoquérent. A défaut de I'histoire, existait-il au moins
une psychologie, ol I'on pit s’appuyer pour raisonner convenablement sur la
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Ainsi destitué des secours nécessaires, Rousseau ne put faire
entendre qu'une plainte. Mais cette plainte en faveur de
I’Humanité est vraie, fondée, immortelle, aussi immortelle
que la plainte que Jésus avait fait entendre autrefois en fa-

veur de cette méme Humanité.

« Semblable, s’écrie-t-il, semblable a la statue de Glau-
» cus, que le temps, la mer et les orages avaient tellement
» défigurée, qu’elle ressemblait moins & un Dieu qu’a une
» béte féroce, 'ame humaine, altérée au sein de la société
» par mille causes sans cesse renaissantes, par I'acquisition
-» d’'une multitude de connaissances et d’erreurs, par les
» changements arrivés & la constitution des corps, et par
» le choc continuel des passions, a pour ainsi dire changé
» d’apparence au point d’étre presque méconnaissable; et
» on n’y retrouve plus, au lieu d’un étre agissant toujours
» par des principes certains et invariables, au lieu de cette
» céleste et majestueuse simplicité dont son auteur Pavait
» empreinte, qué le difforme contraste de la passion qui
» croit raisonner et de 'entendement en délire (1). »

L’ceuvre enti¢re de Rousseau est 1a, dans cette pensée de
la supériorité de ’dme humaine sur la condition humaine.
L’dme humaine est un Dieu, est faite & I’image de Dieu, et

.

nature de I'homme? non : cette psychologie véritable pouvait étre en germe
dans Leibnitz, mais Leibnitz était bien loin d’étre compris; ce qui était popu-~
laire, c’était l(': sensualisme, c’était Condillac,

(1) De CInégalité des conditions, préface,
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elle se trouve ressembler a une béte féroce. Sophistes, qui
traitez Rousseau de sophiste, voila un sicle (1) que cette
pensée de Rousseau occupe les hommes ; elle a relevé
PHumanité :

Os homini sublime dedit, celumque tueri
Jussit.

En mettant I'idéal dans la forét primitive, Rousseau a pu
se tromper ; mais il a fait voir I'idéal, et a excité les hommes
a le chercher dans I’avenir.

Job, affligé de maux et couvert d’opprobre par la permis;
sion de Dieu, gémit sur sa couche de cendre. Les sages de
la contrée lui représentent combien sa plainte est vaine,
et finissent par la déclarer impie et sacrilége. Ces hommes
savants, ces pieux personnages, satisfaits du présent, se gar-
deraient bien d’incriminer en rien 'ceuvre de Dieu; ils re-
disent & envi & Job tous les vieux adages et tous les lieux
communs avec lesquels on a coutume de légitimer le fait et
le présent. Job est dans les téneébres ; il n’a que le sentiment
de justice que Dieu a mis dans son cceur. Mais, fort de ce
sentiment, il oserait contester contre Dieu méme. Il traite
les remontrances de ses amis de discours hypocrites, et ne
cesse de s’écrier : « Je voudrais bien savoir ou est Dieu,
je lui porterais ma plainte, et il me justifierait. » Dieu pa-

(1) Le Discours sur I'inégalité est de 17544 .
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raft, et donne raison a Job contre les sages qui défendaient
si bien la cause de Dieu. :

Tel est Rousseau plaidant, au nom du sentiment, la cause
de 'Humanité. Il est dans les téntbres, comme Job, mais
il parle comme lui au nom de la justice de Dieu gravée dans
son ceeur,

Si depuis Rousseau la science a fait des progres, si la Ré-
volution francaise a proclamé l’lzlgalité humaine, si la tra-
dition de 'Humanité est aujourd’hui mieux comprise, si le
Christianisme et toute la Religion antérieure expliqués ne
demandent qu’a nous préter des armes, c’est grice a lui!
Oh! si javais sa force ! Je joindrais & cette force les secours
que Ihistoire et la philosophie offrent de mon temps. Mais
qu'importe ma faiblesse ? Il ne convient & personne de dé-
cliner le devoir qu’il sent dans son cceur, et je ne veux pas
défaillir a la cause sacrée pour laquelle Rousseau a souffert,
et dont il m’a transmis, comme a toute ma génération, la
défense.

Je vais donc reprendre, dans cet écrit, avec la méthode
rigoureuse que comporte notre temps, le probléme posé par
lui. Je vais chercher les causes de I'inégalité des conditions
humaines, et je prouverai I'Egalité par cette tradition de
IHumanité qui lui manqua et par les dogmes mémes de la
Religion.

Jaurai T'histoire devant les yeux. J’aurai I’appui d’une
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véritable définition de la nature humaine. J’aurai enfin dans
mon ceeur la sainte doctrine qui, regardant le mal comme
une imperfection nécessaire et réparable, justifie la Provi-
dence et excuse ’Humanité, en faisant disparaitre les taches
et les péchés dans la progression des créatures et le but

final de ceuvre.

Solon voulait que dans les discordes civiles chaque ci-
toyen se prononcit ouvertement pour un parti. S’il faut
suivre la loi de Solon dans la discorde actuelle du genre
humain, j’écris pour les esclaves contre les maitres, pour les
faibles contre les forts, pour les pauvres countre les riches,
pour tout ce qui souffre sur la terre contre tout ce qui,
profitant de I'inégalité actuelle, abuse des dons du Créateur,

Il est bien vrai que ’'Humanité gémit dans tous ses en-
fants, Mais cette douleur universelle, bien qu’indivise dans
son essence a cause de la solidarité humaine, se traduit par
des oppresseurs et des opprimés. Je veux montrer d’oll vient
cet aflreux spectacle d’une partie du genre humain crucifiée
par l’autré, et comment se prolonge indéfiniment dans la
race d’Adam le meurtre d’Abel par son frére Cain,

Sans doute les vices des opprimés entrent pour une part
dans les causes du mal. Tout le mal n’est pas dans les
oppresseurs. Si I'inégalité s’étale partout a nos regards, la
faute n’en est pas seulement aux puissants et aux riches.
Mais Jésus lui-méme nous a donné I’exemple de nous mettre
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du cdté des petits et des inférieurs, et de revendiquer pour
eux contre leurs fréres spoliateurs et tyrans. La Religion
est 'appui de tout ce qui souflre contre tout ce qui domine
sur la terre. Je dirai donc comme Rousseau, sans blas-
phéme : O mes fréres qui gémissez dans Iignorance, dans
la misere et dans I’esclavage, immense majorité du genre
humain, c’est pour vous que j’écris! Je vais chercher a
mettre au jour vos titres méconnus et foulés aux pieds.
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L’'EGALITE.

PREMIERE PARTIE.
LE PRESENT.

Nous sommes entre deux mondes : un
monde d’inégalité qui finit et un
monde d’égalité qui commence,

CHAPITRE PREMIER.

La Révolution Francaise a justement résumé la politique dans ces trois
mols : Liberté, Egalité, Fraternilé,

La Révolution francaise a résumé la politique dans ces
trois mots sacramentels: LIBERTE, FEearLs s FRATERNITE.
Ce n’est pas seulement sur nos monuments, sur nos mon-
naies, sur nos drapeaux, que cette devise de nos peres
fut écrite; elle était gravée dans leur ceeur, elle était pour
eux I'expression méme de la Divinité. ‘

Pourquoi ces trois mots ? pourquoi pas un seul ou deux ?
pourquoi pas quatre ou davantage ? Il y a de cela une rai-
son profonde.
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En effet, ’homme étant, comme nous ’avons démontré
ailleurs, triple et un dans tous les actes de sa vie, c’est-a-
dire simultanément sensalion-sentiment-connaissance , il
faut en politique un terme qui réponde i chacun de ces
trois aspects de notre natare.

Au terme sensation de la formule métaphysique de
Phomme répond le terme liberté de la formule politique ;
au terme sentiment répond le mot fraternité ; au terme
connaissance répond I’égalité.

L’homme est sensation a tous les moments de sa vie ; cela
veut dire qu’il est un étre & ’état de manifestation, et qu’il
n’existe qu'autant qu’il se manifeste. Or il ne se manifeste
que parcequ’en méme temps un monde extérieur & lui se
manifeste 2 lui ; il est donc sensation: sa vie subjective
entraine pour lui 'objectivité, et par conséquent tout mode
de sa vie implique une certaine relativité avec les autres
hommes et avec tout I'univers. Sa vie tout entiére est donc
une série d’actes ; et méme alors qu’il ne fait que penser,
il agit. Or, quel terme exprimera le droit qu’il a de se ma-
nifester, et par conséquent d’exister ? Un terme qui n’aura
pas pour but d’exprimer les deux autres faces nécessaires
de notre étre a chaque instant de notre durée, mais seule-
ment cette face de notre vie qui consiste dans la manifesta-
tion de cette vie au milieu de nos semblables et dn monde ;
en un mot, un terme qui exprimera le droit d’agir, sans
impliquer directement autre chose. Ce terme abstrait, c’est
le mot liberté. La liberté, c’est le pouvoir d’agir. La poli-
tique a donc pour but, au premier chef, de réaliser parmi
les hommes la liberté. Faire que les hommes soient libres,
Cest faire qu’ils existent, ou en d’autres termes qu'ils se
manifestent. Manquant la liberté, il n’y a que le néant et
la mort ; la non-liberté, c’est la défense d’étre.



PREMILRE PARTIE. 3

Mais ’homme social, 'homme politique, le citoyen en
un mot, n’est pas seulement un étre qui se manifeste, un
étre en rapport de relativité pratique avec les autres hom-
mes ; c’est un homme, et par conséquent il est doué de
sentiment. Non seulement il est actif, mais il est seasible, et
lors méme qu’il agit, il est mu sentimentalement. Il y a
donc dans tous ses actes de liberté civique un sentiment
civique joint & ces actes. Quel est le mot qui exprimera le
sentiment qui doit produire ou régler les actions du citoyen ?
Je le demande, quel autre mot que celui de fraternité
conviendrait ici ? Fraternité veut dire : Il est de la nature
de 'homme de porter un sentiment dans tous ses actes ;
I’homme ne peut pas &tre en présence de son semblable,
ni contracter avec lui, sans avoir un sentiment & son égard ;
or I'idéal du citoyen, c’est d’aimer tous les autres hommes,
et d’agir conformément & cette charité, a cet amour. Ce mot
est donc aussi nécessaire a la définition de la politique que
le mot méme de liberté; car si, la liberté manquant,
I’homme n’existe pas, en ce sens que son droit d’étre n’est
pas reconnu , il est également certain que, la fraternité
manquant ou n’étant pas proclamée, la nature humaine
n’existe pas, en ce sens qu’elie n’est ni définie ni reconnue.

Mais ce n’est®pas tout encore : pourquoi la société poli-
tique doit-elle étre réglée sur la Liberté et la Fraternité ;
pourquoi une véritable société, une société vraiment hu-
maine doit-elle étre une fraternité ot chacun soit libre 2
Le citoyen doit en savoir la cause, il doit avoir un dogme 2
cet égard ; car le citoyen, étant homme, est un étre doué,
non seulement d’activité et de sentiment, mais d’intelli-
gence. La raison des choses ne doit pas lai échapper :
rerum cognoscere causas. Homme d’action, on lui dit
liberté, etil reconnait en lui-méme la vérité de ce terme 3
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homme de sentiment, on lui dit fraternité, et son cceur
applaudit : mais il y a encore en lui une faculté qui n’est
pas satisfaite ; c’est Iintelligence, c’est le besoin de con-
naitre. 11 faut un troisidme terme qui réponde a ce besoin
de science, un terme qui dise pourquoi nous avons tous le
droit d’étre libres, le devoir de nous aimer et de nous aider
comme des freres : ce troisieme terme , ¢’est le mot égalité.

1l y a toute une science dans ce mot, une science encore
aujourd’hui obscure et enveloppée de ténebres ; Torigine
et le but de la société sont cachés dans ce mot, comme
dans I’énigme du Sphinx : mais cela n’empéche pas que ce
mot ne soit, dans la formule politique , la raison des deux
autres termes. Vous me demandez pourquoi je veux étre
libre : ce ne serait pas assez que de vous répondre que
j’en ai le besoin, de vous alléguer mon instinct , ma nature,
le désir que j’ai de me manifester, de vivre en un mot;
vous pourriez me répliquer par le méme instinct qui est en
vous, par le méme droit illimité que vous avez de votre
coté ; et de Ia antagonisme, collision, guerre, anarchie,
despotisme. C’est le triste spectacle que la terre a perpé-
tuellement offert & la voite des cieux. Tant que Pintelli-
gence n’intervient pas et ne rend pas un oracle, le droit
n’est qu’un germe obscur, et n’existe que ‘Cune manitre
latente et virtuelle ; c’est intelligence qui le formule et le
proclame. Donc, si vous me demandez pourquoi je veux
étre libre, je vous réponds : Parceque j’en ai le droit ; et
jen ai le droit, parceque I'homme est égal & ’homme.
Et de méme, si je reconnais que la charité et la fraternité
sont un devoir de ’homme en société, mon esprit n’en
demeure d’accord qu’en vertu de I’égalité de notre nature.

Vainement vous m’objectez le fait actuel de P'inégalité
qui régne partout sur la terre. Il est bien vrai, I'inégalité
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régne partout sur la terre ; nous la trouvons a quelque
époque des temps historiques que nous remontions, et le
jour ou elle disparaitra est peut-étre encore bien loin.
N’importe ; ’esprit humain s’est élancé au-dessus de cette
fange de miseres et de crimes que l'inégalité entraine, et
il a révé une société fondée sur I’Egalité. Puis, rapportant
son idéal & Dieu, comme & la source éternelle du beau et
du vrai, ’homme a dit : Puisque, malgré ma faiblesse, je
concois un monde o régne I'Kgalité, ce monde a dd étre
le monde voulu de Dieu ; il a donc été préconcu en Dieu,
et, a l'origine, il est sorti de ses mains. Et, soit qu’en effet
nous venions d’'un Eden, d’un Paradis, d’un monde meil-
leur, soit que ce monde n’ait jamais été réalisé que spiri-
tuellement au sein de Dieu et dans notre dme, et que le
seul monde organisé ol 'igalité ait régné jusqu’ici soit le
monde embryonnaire de la nature, I’état de sauvagerie
primitive ou le genre humain touchait encore a ’animalité,
toujours est-il que nous sommes fondés a dire que ’Egalité
esten germe dans la nature des choses, qu’elle a précédé
Pinégalité , et qu’elle la détronera et la remplacera. C’est
ainsi que, de cette double contemplation de I’origine et de
la fin de la société, Pesprit humain domine la société ac-
tuelle, et lui impose pour regle et pour idéal I'Egalité.

Si donc, encore une fois, je crois a la Liberté, c’est
parceque je crois a I'Egalité ; si je concois une société
politique ol les hommes seraient libres et vivraient entre
eux fraternellement, c’est parceque je concois une société
ol régnerait le dogme de I’igalité humaine. En effet, si les
hommes ne sont pas égaux, comment voulez-vous les pro-
clamer tous libres ; et, s’ils ne sont ni égaux ni libres,
comment voulez-vous qu’ils s’aiment d’un fraternel amour ?

Ainsi, ce troisitme terme égalité représente la science
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dans la formule. C’est une doctrine tout entitre, je le ré-
péte, que ce mot; doctrine prophétique, si'vous voulez, en
cesens qu’elle regarde plutdt avenir que le présents doc-
trine encore & I'état d’ébauche, et qui s'offre & beaucoup
d’esprits comme vague, incertaine, ou méme fausse, mais
qui n’en est pas moins la doctrine déja régnante a notre
époque.

Qu’importe que, comme je le montrerai tout-a-I'heure,
la doctrine de I’Egalité soit récente et pour ainsi dire née
d’hier, que les anciens n’aient connu dans leurs révolutions
que le cri de Liberté, que le Christianisme a son tour n’ait
préconisé que la Fraternité ; qu'importe cela? dis-je: la
question est de savoir si la Liberté seule n’était pas une la-
cune, sila Fraternité seale n’en était pas une. Nous sommes
intelligence, amour, et activité ; nous ne sommes pas seule-
ment activité, ou amour, nous sommes encore simultané-
mentintelligence. La question, donc, est de savoir si, pour
que la nature humaine soit vraiment satisfaite en nous, il
ne faut pas, en méme temps que le besoin d’étre nous fait
revendiquer la Liberté, en méme temps que notre cceur
admet la Fraternité, il ne faut pas, dis-je, que notre intelli-
gence proclame I'Fgalité. Or cela est aussi évident que la
lumitre du jour. Ce dernier terme de la formule répond au
besoin de connaitre que nous portons en nous, comme les
deux autres termes répondent au besoin d’agir et au besoin
d’aimer , qui sont les deux autres faces de notre vie.

La formule est done compléte. Le citoyen a un dogme,
c’est I’Egalité ; un motif de se manifester et d’agir, c’est la
Liberté ; une régle morale pour bien agir, c’est la Fraternité
humaine. Aucune des trois faces de notre nature n’est lais-
sée sans expression. L’axiome politique répond admira-
blement a Paxiome métaphysique. 11 est composé, comme



PREMILRE PARTIE. 7

lui, de trois termes, dont aucun nest inutile, et qui tous
s’accordent sans se répéter.

1l est bien vrai que ces trois mots, liberté, éqalité, frater-
nité, s'impliquent au fond, et qu’on peut logiquement dé-
duire d’un seul les deux autres. Mais il n’en est pas moins
certain qu’ils sont d’ordres divers, en ce sens qu’ils corres-
pondent aux trois facultés ou faces différentes de notre
nature. En effet, vous aurez beau répéter aux hommes qu’ils
sont libres et tous libres, ce mot de liberté n’équivaudra
pour eux qu’a un droit égoiste d’agir. Ils en concluront
leur propre virtualité, leur propre activité ; mais nul sen-
timent fraternel pour les autres hommes n’en résultera
directement. C’est au nom de la Liberté qu’en tout temps
et en tout pays les esclaves ont brisé leurs chaines et ter-
rassé leurs tyrans ; mais ce mot, bon pour la guerre, n’a
jamais engendré ni clémence ni paix. Nulle morale ne peut
résulter d’'un mot qui exprime le droit d’étre, de se mani-
fester , d’agir, mais qui n’exprime et ne rappelle pas le
sentiment et la connaissance, ces deux autres faces de la
vie. Et de méme, préchez aux hommes la Fraternité ; vous
les touchez sentimentalement, mais vous ne les éclairez
pas. Les Chrétiens se sont faits moines, et ont admis tous
les despotismes. Enfin 'homme qui aurait le plus réfléchi
sur Iorigine et le but de la société, et qui aurait de I'Ega-
lité Tidée la plus sublime, aurait encore besoin d’exprimer
la dignité de sa propre nature par le mot Liberté, et le lien
qui 'unit aux autres hommes par celui de Fraternité. Iso-
lés, done, ces trois mots n’expriment chacun qu’une face
de la vie ; et, bien que les deux autres faces se retrouvent
dans celle-la, & cause du mystere de P'unité qui constitue
notre étre, bien, par conséquent, que chacun de ces mots
implique, comme nous venons de le voir, les deux autres,
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néanmoins chacun, par sa signification méme , n’est qu'un
lambeau de la vérité. Mais, unis, ils forment une admirable
expression de la vérité et de la vie.

Sainte devise de nos peres, tu n’es donc pas un de ces
vains assemblages de lettres que I'on trace sur le sable et
que le vent disperse ; tu es fondée sur la notion la plus
profonde de I’étre. Triangle mystérieux qui présidas a notre
émancipation, qui servis & sceller nos lois, et qui reluisais
au soleil des combats sur le drapeau aux trois couleurs,
tu fus inspiré par la vérité méme, comme le mystérieux
triangle qui exprime le nom de Jéhovah, et dont tu es un
reflet.

Qui I’a trouvée cette formule sublime? qui I'a proférée
le premier ? On I'ignore : personne nel’a faiie, et c’est tout
le monde pour ainsi dire qui I’a faite. Elle n’était pourtant
littéralement dans aucun philosophe quand le peuple fran-
cais la prit pour banniere. Celui qui le premier a réuni ces
trois mots, et y a vu I’évangile de la politique, a eu une
sorte d’illumination que le peuple entier a partagée apres
lui : ’enthousiasme, dans les révolutions, met & nu et ré-
vele les profondeurs de la vie, comme les grandes tempétes
mettent quelquefois a nu le fond des mers. Peut-étre est-ce
un homme des derniers rangs du peuple qui, dans Iexal-
tation du patriotisme, a le premier réuni ces trois mots, qui
ne 'avaient encore jamais été. En ce cas, il était fier et
prét a mourir pour sa patrie, comme un citoyen de Sparte
ou de Rome, ce prolétaire, et ce fut pourquoi il s’écria :
Liberté. Mais, entre Rome et nous, le Christianisme avait
passé, et le révolutionnaire francais se souvint de celui que
Camille Desmoulins appelait le sans-culotte Jésus ; son
ceeur lui fit done proclamer un second commandement, la
Fraternité. Or il wétait plus chrétien, quoiqu’il admit la
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morale du Christ, et il fallait pourtant & son intelligence
une croyance, un dogme. Le dix-huitiéme sitcle n’avait pas
non plus passé en vain ; cet homme avait lu Rousseau ; il
proféra le mot d’E‘ga/z'té. Triple réponse au triple besoin qui
est en nous de connaitre, d’aimer, et de pratiquer notre
connaissance et notre amour ; et en méme temps résumé
complet de ce que ce triple besoin, toujours vivant en
I’lhomme, avait engendré pendant tant de siécles et de ré-
volutions, savoir, Pénergique activité des anciennes répu-
bliques, I’élévation sentimentale du moyen-ige, et la ré-
flexion des sitcles plus. modernes. Est-il étrange qu’une
pareille formule ait fait fortune ? Elle est une des expressions
de la vérité éternelle. Et voila pourquoi, bien qu’effacée
aujourd’hui de nos monuments et de nos drapeaux, elle n’a
qu’a étre prononcée pour emporter avec elle 'assentiment.
Oui, on peut l'effacer et on peut s’en railler, elle ne sera
jamais ni véritablement effacée, ni entamée par les ou-
trages ; car elle est vraie, elle est sainte ; elle est I’idéal &
suivre, elle est ’avenir révélé, elle réegne déja en principe,
elle régnera un jour en fait, elle est ineffacable et immor-
telle.

CHAPITRE IIL

L’Egalité est un principe, un dogme,

Vainement essayerait-on de nier ou d’infirmer le sens
philosophique que je viens de donner de la divise de nos
peres. Il y a une maniere basse et méchante d’interpréter
cette’devise, que ne manquent jamais d’adopter les enne-
mis du progres du genre humain. Suivant eux, ce serait Je
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vice et Pignorance, plutét que la vertu et le génie, qui au-
raient intronisé cette banniére dans le monde. Le peuple
2 les entendre, c’est-a-dire la canaille, auraitembrassé avec
avidité trois mots vides de sens, qui lui promettaient la
licence et une chimérique égalité avec ses maitres. Les plus
viles passions, envie et la cupidité, auraient seules inspiré
ce cri de guerre et non de paix. Ainsi la France se serait
souillée en arborant ce drapeau ; et, aprés une expérience
pleine de déception, il ne resterait rien de ce naufrage,
sinon la certitude que ’Egalité est une chimére.

Une autre explication, moins basse, mais aussi mesquine,
consiste a dire que les auteurs de nos lois et de nos consti-
tutions n’ont pas entendu autre chose, par ce mot égalité,
que ce qu’on nomme I'égalité civile, ’égalité devant la loi,
telle qu’elle est réalisée aujourd’hui. Il se serait agi uni-
quement de donner le programme d’un état ou tous les
citoyens seraient, sous certains rapports, soumis a la loi,
ou certaines lois seraient communes & tous, obligatoires

~pour tous. Or, comme en effet le Code Civil et le Code Pénal
ne reconnaissent point de classes, et ne distinguent point
entre les citoyens, il s’ensuivrait que le programme serait
des a présent réalisé, et que ’Egalité promise serait atteinte.
A ceux-la on pourrait répondre qu’au moins devraient-ils,
dans leur explication, comprendre la loi politique aussi bien
que la loi pénale, et qu’il faut étre fou pour soutenir que
Ilgalité régne Ia ot une petite fraction des citoyens est seule
en possession de faire des lois. Mais ce n’est méme pas ainsi
qu’il faut entendre Paxiome de la Révolution. Il ne s’agit
point dans cet axiome de la seule égalité du citoyen, mais
de 'Egalité humaine ; et, d’un autre c6té, ce n’est pas d’un
fait, plus ou moins restreint, qu’il s’agit, mais d’un droit
qui commande ce fait. Entre I’égalité envisagée comme un



PREMIERE PARTIE. 1

fait et I'égalité considérée comme un principe, il y a, pour
me servir d’une expression de Montesquieu, autant de dis-
tance qu’entre le ciel et la terre.

Non, encore une fois, ce n’est pas ainsi que nos peres
ont entendu leur symbole. Chaque mot de ce symbole est
un principe, c’est-a-dire a la fois un dogme et un comman-
dement. Le terme égalité, dans ce symbole, ne veut pas
dire : Nous essayerons de faire une république ol tous les
citoyens seront égaux. Il veut dire : L’Egalité est une loi
divine , une loi antérieure a toutes les lois, et dont toutes
les lois doivent dériver.

Il y a de cela une preuve sans réplique pour qui com-
prend la succession des idées, et comment, élaborées d’a-
bord dans les écrits des penseurs, elles passent ensuite dans
Popinion publique, et se réalisent en actes. D’ou vient, je
le demande, ce mot égalité dans la formule révolutionnaire?
Il vient de Rousseau. (’est Rousseau incontestablement,
-ce sont ses livres, c’est son école, qui 'ont donné a notre
Révolution. Or, dans les écrits de Rousseau , l’Ega]ité , ce
n’est pas moins qu’une doctrine tout entiére. Chaque écrit
de Rousseau est fondé sur la base de I'Egalité humaine;
car I’égalité méme du citoyen n’est pour lui qu’une forme
et un corollaire de I’égalité naturelle des hommes. Donc,
quand ’dme de Rousseau passa dans le peuple et nous dicta
nos lois, ce fut un principe, un dogme, une foi, une croyance,
une religion, que ce mot d’égalité proféré par tout unm
peuple.
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CHAPITRE IIL
Ce principe est aujourd’hui reconnu comme le critérium méme de la justice,

Je demande A ceux qui ne voient pas un principe, c’est-
a-dire un dogme et un commandement, dans I’Egalité hu-
maine, pourquoi ils trouveraient mauvais et contraire a
toute équité, comme A toute saine législation , qu’un pere
et aujourd’hui droit de vie et de mort sur ses enfants,
comme cela se pratiqua chez les Romains, ou qu’un maitre
pit impunément tuer ou blesser son serviteur, comme cela
a eu lieu autrefois chez tous les peuples, et comme cela a
encore lieu dans les colonies a esclaves. Je leur demande
pourquoi il leur paraitrait inique et absurde de rétablir en
Europe l’esclavage et la féodalité, pourquoi ils trouvent
admirable, au contraire, que le citoyen le plus pauvre ait
action contre le plus riche, et que la peine d’un délit ou
d’un crime soit la méme, quel que soit ’offensé, et quelque
soit le criminel. ‘

Vous avez donc une justice différente de celle des Lacé-
démoniens, qui blessaient et tuaient impunément les Ilotes;
différente de celle des Romains, qui blessaient et tuaient
impunément leurs Esclaves; différente de celle des Nobles
du moyen age, qui blessaient et tuaient impunément leurs
Serfs. Vous ne pesez plus les peines d’aprés la qualité de
I'offenseur et de I’offensé, et vous trouveriez mauvais qu’un
prince aujourd’hui, meurtrier d’'un manant, rachetit sa
faute avec quelques sous parisis.

Mais pourquoi cette variation dans les lois humaines ?
Autrefois, dans les lois criminelles, & quoi avait-on égard?
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et aujourd’hui & quoi ont égard ceux qui rendent ainsi des
lois égales pour tous? Incontestablement ils se réglent d’a-
pres un principe; ils n’agissent pas comme des insensés ;
ils font les lois d’aprés quelque idée générale et sacrée,
gravée dans leur ame.

Or quelle est cette idée, ce principe, cette régle, ce crité-
rium, suivant lequel tant d’actions autrefois licites sont au-
jourd’hui regardées comme des crimes, détestées ou punies
comme telles?

Ce principe, c’est I'igalité des hommes.

Vous étes bien forcés, en effet, de convenir que la jus-
tice actuelle ne distingue pas entre un homme et un autre
homme ; qu’étant revétus tous deux du caractére d’hommes,
ils sont égaux aux yeux de la justice.

Et si la justice est juste et impartiale envers eux, c’est
uniquement parcequ’ils sont hommes. Ce pere n’a pas le
droit de tuer son enfant, parceque le caractére de 'Hu-
manité est sur la face de cet enfant. Ce riche n’a pas le
droit de violenter ce misérable, parceque le caractere de
I'Humanité protége ce misérable contre lui. Donc vous
reconnaissez un droit & ’homme, uniquement parcequ’il
est homme,.

Direz-vous que cette régle a été inventée pour rendre
Padministration de la justice plus facile et plus réguliére?
Une telle explication serait absurde. Ce qui fait le droit,
jentends le droit actuel, ¢’est précisément I’Egalité recon-
nue des hommes. Cette égalité reconnue est avant la jus-
tice, c’est elle qui la cause et qui la constitue. Quand un
pere irrité ou un mari jaloux pouvait se venger et punir a
son gré, c’est que I'Egalité humaine n’était pas reconnue;
c’est que le faible ne comptait pas ou comptait peu devant
le fort. Soyez sars que si 'opinion mettait encore une diffé-
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rence entre les races d’hommes, la justice suivrait 'opinion,
et qu’il y aurait encore deux ou trois justices, comme dans
I'antiquité et dans le moyen age.

Vainement aussi essayerait-on de dire que la justice
actuelle ne reconnait d’égalité qu’entre les citoyens d’une
méme nation. Pourquei, en ce cas, le meurtre commis sur
un étranger est-il puni comme le meurtre commis sur un
habitant du pays?

Qd’on remarque , d’ailleurs, qu’il ne s’agit pas ici des
lois positives, mais du priucipe de ces lois. Je prouverai
tout-a-I’heure que I’égalité du citoyen, telle que nous la
comprenons aujourd’hui, prend sa source dans la croyance
que nous avons & I'égalité des hommes en général ; que ces
deux croyances, depuis le dernier sitcle, sont inséparables,
et tiennent 2 la méme doctrine. On ne peut donc pas m’ob-
jecter les lois positives, et me nier le sentiment que nous
avons de P’égalité humaine, en me montrant que I’égalité
des citoyens en tient souvent la place. Ce qu’il faudrait me
prouver, c’est que nous sommes complétement indifiérents
aux violences commises sur des hommes, toutes les fois que
ces hommes ne sont pas nos concitoyens.

Or examinez-vous vous-mémes sur ce point. Je ne sup-
poserai pas qu’il s’agisse de violences et de tortures infligées
A des Européens; les peuples de I'Europe ont trop de
relations pour qu’il n’existe pas entre eux quelque assu-
rance mutuelle de justice. Mais voici des négriers qui vont
conduire des esclaves & vos colonies d’Amérique. Je vous
dis que ces colonies a sucre et & café ont besoin de negres
pour les cultiver. Ni les blancs venus d’Europe, ni les Indiens
eux-mémes, ne peuvent supporter le travail sous ce soleil
bralant. Nos planteurs attendent, leur fortune est compro-
mise, les colonies vont périr si esclavage des Africains



PREMIERE PARTIE. 15

n’est pas confirmé ou toléré. Yous me répondez par ce mot
fameux, dont on a fait si stupidement un crime a la Révo-
lution francaise : « Périssent les colonies plutét qu’un prin-
cipe! » Ce mot qu'on accuse est tout simplement le cri
sublime de la conscience, c’est le cri de la justice, c’est le
gu’il mourit de Corneille.

Mais ces hommes sont noirs, vous dit-on ; ils sont de la
race de Cham, et vous étes de la race de Japhet. Vous
répondez que la différence de peau ne justifie pas I'escla-
vage ; que les Suédois sont plus blancs que les Espagnols,
et qu’il n’y a rien a en conclure.

Mais, vous dit-on encore, les papes ont donné autrefois
un brevet de souveraineté aux Européens sur I’Afrique,
et le grand défenseur des malheureux Indiens, Las-Casas,
trouvait bon et légitime qu’on réduisit les negres en Capti-
vité. Vous répondez que les papes ont disposé de ce qui ne
leur appartenait pas, et que Las-Casas elt été plus tard de
avis de Clarkson pour émanciper les ndgres.

Enfin, qu’on vous objecte la Bible et ces sentences d’ex-
termination proxloncéés par Moyse contre tant de peuples,
vous fermerez le livre avec dégoit, et vous rejetterez ces
commandements sur I’ignorance du genre humain a cette
époque.

Rien donc ne peut prévaloir sur le sentiment que vous
avez de la justice, et ce sentiment n’est autre que la croyance
dans I’égalité des hommes.

Et cette croyance, innée aujourd’hui pour ainsi dire dans
tous les esprits bien faits, a produit un résultat. Les diplo-
mates ont fait des lois positives et institué des peines contre
le trafic d’hommes. '

Concluons donc qu’il est reconnu aujourd’hui par I'esprit
humain qu’un homme a certains dreits en sa seule qualité
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d’homme ; ce qni revient a dire, quand on y réfléchit, quun
homme a virtuellement les mémes droits que tout autre
homme. D’ot il nous faut tirer nécessairement cette seconde
conclusion, que si nous ne pouvons pas encore réaliser
véritablement P’application de ce droit, si nous sommes
encore trop ignorants, trop vicieux, trop misérables, pour
organiser 'Fgalité humaine sur la terre, cette égalité n’en
est pas moins antérieure et supérieure a toutes nos natio-
nalités, A toutes nos constitutions, a tous nos établissements.

CHAPITRE IV.

La société actuelle, sous quelque rapport qu’on la considére, n'a d’autre
base que ce principe.

Ceux qui ne veulent pas voir un principe dans I’Egalité
humaine ne peuvent s’empécher du moins d’en reconnaitre
un dans P’égalité civile. J’entends par égalité civile I’égalité
du citoyen sous toutes les faces, loi pénale, loi politique, loi
civile proprement dite.

Sous quelque aspect, en effet, que I’on considere aujour-
@’hui la société dans une grande partie de 'Europe, on y
trouve I'égalité civile non seulement établie en fait, mais
proclamée en droit. Quel spectacle, par exemple, présente
aujourd’hui la France ?

1° Cette nation s’offre aux autres nations comme un seul
corps prét a défendre ses droits, et représenté a cet effet par
son armée. Or quel est le principe reconnu de Porganisa—
tion de cette armée? C’est 'Egalité. Car il est censé que
tous les citoyens indistinctement contribuent de leur per-
sonne au service militaire, et que chaque soldat porte,
comme disait je ne sais quel prince, son béiton de maréchal
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de France dans son sac. Cela'n’est nullement vrai, je le:
sais, et I'inégalité regne la comme ailleurs. Les riches se font
remplacer, et la vraie concurrence du courage et du mérite
n’existe pas oul les uns, par le privilége de la fortune de leurs
parents, sortent des écoles officiers nés, comme les Nobles
de ancien régime, ou au moins munis d’'une éducation spé-
ciale qui leur ouvre le chemin des grades, tandis que les
fils des artisans et des vignerons ont tout juste ce qu’il faut
pour rester soldats, quelque mérite d’ailleurs et quelque
générosité de courage que la nature leur ait donnés. Non,
I’égalité n’existe pas la; mais enfin le principe est proclamé
et reconnu.

2° La nation fait ses lois, et s’administre. J’avoue que le
principe de I’égalité a trouvé de grands obstacles i se faire
reconnaitre sur ce point. La noblesse et la monarchie ont
d’abord résisté obstinément pour conserver ce qu’elles
appelaient leur droit et leur pouvoir : c’est notre premiere
Révolution. Puis cette monarchie et cette noblesse renver-
sées, il s’est trouvé je ne sais quelle fausse monarchie et je
ne sais quelle fausse noblesse qui ont voulu tréner & leur
place : c’est 'Empire et la Restauration. Puis nouveau ren-
versement, et cette fois le Tiers-Etat, qui avait vaincu avee
le peuple et par le peuple, a vu'surgir de son sein d’ardents
doctears d’aristocratie qui ont prétendu qu’a lui seul appar-
tenait le droit législatif et le gouvernement : c’est I’état sans
nom que nous avens aujourd’hui sous les yeux. Mais enfin,
je le demande, quel autre principe avez-vous 4 opposer i la
souveraineté du peuple, ¢’est-a-dire au droit de tous, ¢’est-
a-dire & I'Egalité? Ce droit méme n’est-il pas textuellement
¢énoncé dans la derniére de vos chartes comme il I’était dans
nos premieres constitutions ? Puis n’avons-nous pas vu

tomber tous les gouvernements qui ont voulu donner une
b
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auitre origine ‘au pouvoir que la volonté de tous? Et quoique
Pimmense majorité soit encore déshéritée du droit politique,
n’est-il pas convenu que les lois se font au nom de tous par
quelques-uns? Ainsi la fiction supplée a la réalité, et em-
péche au moins le droit d’étre périmé. Ou plutotl’ Etat ne se
soutient que parceque le droit est reconnu, proclamé ; sup-
primez-le, supprimez la fiction quile remplace, et la société
n’a plus de base.
3° La nation se livre a Pagriculture, & P'industrie, au
commerce. Quel est encore le principe qui préside & ces
travaux divers? C’est 1’égalité sous le nom de libre con-
currence. La plus atroce inégalité, je le sais, régne en fait
sur ce point. La vraie concurrence n’existe pas; car un petit
nombre d’hommes étant seuls en possession des instruments
de travail, les autres se trouvent réduits & la misérable
condition de serfs de I'industrie. Les uns sont maitres et
de la terre; et des machines, et de toutes les sources de
production qu’a inventées le génie de tous les hommes pen-
dant tous les siécles précédents, ou qu’il découvre chaque
jour. La production se:fait pour eux, et est réglée par leur
consommation ; aussi est-elle infiniment petite et misérable
en comparaison de ce qu’elle pourrait étre. Quant aux tra-
vailleurs, ils n’ont droit qu’au salaire; ils se disputent ce
salaire entre eux, ils le disputent aux animaux et aux ma-
chines, leurs vrais concurrents. Leur existence, I’existence
de tant de millions d’hommes, de tant de millions de nos
égaux, de nos semblables, de nos fréres, de nos conci-
toyens, est livrée a tous les hasards qu’entrainent I'impré-
voyance, 'incurie, Iincapacité, les passions, les folies de
tous genres des possesseurs du capilal. La société, en pro-
clamant la. concurrence, n’a donc pas fait autre chose
j usqu'ici qu'une grande ironie : ¢’est comme si elle avait



PREMIERE PARTIE. 19

organisé un champ-clos ot des hommes garrottés et dés-
armés seraient livrés & d’autres munis de bonnes armes. Le
spectacle de liberté que présente le travail et I'industrie
ressemble beaucoup, en vérité, au bagne de Toulon. N’im-
porte ; le peuple a gagné une grande victoire, puisque le
droit de tous a toute industrie et & toute propriété est pro-
clamé et reconnu.

A° Le méme principe de P'Egalité est partout proclamé
dans les lois criminelles.

Ici encore je serais faché qu’on me crat dupe, et qu’on
s’imaginit que, trompé par I'appit que I'on a jeté a la mul-
titude, je donne dans la folie de croire que nos lois crimi-
nelles sont égales pour tous, et que nous possédons ainsi le
nec plus ultra de Péquité. Non, en vérité, je n’en crois pas
un mot. Mais §’il est faux de dire que la véritable égalité
pénale régne en fait, il est vrai de dire qu’en fait une gros-
sitre égalité pénale est établie. S’il est faux de dire que le
principe de I’égalité criminelle, tel qu’on le comprend au-
jourd’hui, soit le principe méme de la justice, il est vrai de
dire que ce principe est une ombre de la justice et un
acheminement vers la véritable équité. Je m’explique.

Pour que la justice fat égale entre les pauvres et les riches,
il faudrait d’abord qu’il n’y edt, a 'origine, au début, ni en-
fants pauvres, ni enfants riches ; il faudrait, en d’autres "
termes, que I’éducation publique fat donnée a tous, comme
Pavait décrété la Convention ; il faudrait que, sans distinc-
tion de naissance , ils recussent tous la méme instruction
morale , et qu’ils partissent ensemble du méme point. Ils
pourraient alors lutter véritablement de vertu , et tout mé-
fait pourrait lear étre justement imputé. Mais quelle justice
y a-t-il, je le demande, & punir un malheureux imbécile, un
homme que sa condition originelle a privé d’éducation, ou
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qui a 6té poussé au crime par le besoin et la mistre, de la
méme facon et de la méme peine qu’un homme & qui rien
de ce qui pouvait ’éclairer ou lui épargner le crime n’a été
refusé? Punissez-vous un mineur comme vous punissez un
homme fait 2 Non, vous avez égard a la faiblesse de I’age.
Combien d’hommes, faute d’éducation, sont véritablement
des mineurs dans la société, et devraient éire traités comme
tels ! La justice, dans son essence méme, c’est I'égalité : ou
il y a si peu d’égalité dans les conditions , j’ai peine & voir
quelle justice il y a dans I’égalité des peines. Quand vous
faites courir des chevaux pour un prix, vous ne permettez
pas que I’un soit chargé au double de I’autre ; vous portez
le goat et le sentiment de I'égalité en ces choses jusqu’a
peser les jokeys qui doivent monter sur vos coursiers. Mais
en fait de criminalité humaine, vous agissez autrement.
Vous punissez de la méme peine le vol commis par un riche
(quand vous le punissez ), et le vol commis par un pauvre.
Ne voyez-vous pas que ce pauvre a un fardeau mille fois
plus lourd que ce riche ?

Mais passons la-dessus ; admettons que, quelle que soit
Pinégalité des milieux divers ol les hommes se trouvent
jetés, la peine du délit doive étre la méme. Cette égale jus-
tice, cette répression égale a-t-elle lieu? On le croit, chacun
le dit, on le répéte & tout propos, on le crie jusque sur les
toits ; mais c’est encore un menscnge.

Consultez la statistique ; elle vous dira quelles classes
payent tribut aux prisons, aux bagnes, i 'échafaud. Iy
a une société ou il est impossible d’étre criminel sans tom-—
ber sous I'empire du Code pénal et sous la prise du gen-
darme: ce sont les classes pauvres. Iy en a une autre oi
P’on peut commettre presque tous les crimes sans étre pas-
sible du Code pénal, ou du moins sans avoir a le redouter :
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ce sont les classes riches. La justice est un Polyphéme aveu-
gle, un informe et grossier cyclope : les riches, protégés
par leur politesse et leur air d’innocence, se mettent a I'abri
de ses atteintes, comme Ulysse et ses compagnons s’échap-
perent de la caverne en se cachant sous la blanche toison
des brebis.

Un homme du peuple veut se procurer plus que le salaire
qu’il pourrait honnétement gagner: il n’a d’autre moyen
que la violence ; il se fait voleur ; on le saisit, on ’empri-
sonne, on le juge, on le condamne aux galéres. Un voleur
riche, un voleur des hautes classes est bien autrement
favorisé du sort ; il exerce son industrie tout a Paise ; il
vole cent mille francs plus aisément que I’autre ne vole un
sou. Considérez en effet les occupations lucratives des hautes
classes , et dites-moi quelle est celle ol ne régne pas la
fraude , ot elle ne soit pas commune , ordinaire , de régle
pour ainsi dire, et presque jamais punie. La loyauté, la
probité , ’honneur, sont-ils donc ’apanage des princes de
la finance et de ’industrie ? On a inventé de notre temps
I’épithete de loups-cerviers pour certains capitalistes ; mais
du petit au grand, dans cette obscure forét ou les hommes
aujourd’hui luttent les uns contre les autres pour s’arracher
lesrichesses, tout capitaliste est loup-cervier. Au-dessous de
ces grands banquiers, ainsi qualifiés par leurs pairs, vien-
nent des spéculateurs a fortune moins gigantesque , puis
d’autres plus modestes encore : mais sont-ils plus purs ?
Combien de honteux trafics, dit-on, combien de jeux im-
moraux , et combien de tours du baton servent a payer les
charges qui ont remplacé les anciens offices ! Est-ce le
commerce proprement dit ot régne la loyauté ? Mais qui ne
se plaint aujourd’hui que le commerce est une fraude per-
pétuelle , que la fourberie en est 'ime, et que le charlata~
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nisme en est le ner(? D’ailleurs tout homme de mauvaise
foi qui embrasse la profession du commerce n’a-t-il pas
toujours , pour dernidre ressource , la banqueroute qui
enrichit ?

Je suppose un homme né dans les hautes classes ou admis
dans leur sein , qui soit bien cupide , bien léger de con-
science, ét qui partant veuille s’enrichir per fas et ne fas.
Il aura 6té séduit par le luxe, et il se sera dit: J’aurai
toutes ces richesses, j’aurai un hotel, des terres, des servi-
teurs ; je suis né pour étre prince: Et in Arcadia ego.
Cet homme , qui n’a pas d’autre moralité que de devenir
puissant et riche, puissant pour étre riche, riche pour étre
puissant , est & bien des égards ’analogue du voleur qu’on
envoye au bagne. Il a plus d’esprit, jen conviens , plus
d’intelligence , cela est vrai ; mais je le suppose dénué de
moralité, un véritable idiot sous le rapport moral. Combien
de gens sont ainsi faits ! Hé bien ! la justice n’aura pas prise
sur lui ; et jusqu’ol ne le verra-t-on pas s’élever ! S’il dé-
daigne le commerce, la finance , ou la procédure, qu’il se
fasse intrigant politique. Journaliste, il vendra la confiance
que le public aura mise dans sa feuille. Dépaté, il vendra
le mandat de ses électeurs ; et si on le lui reproche, il s’in-
féodera au besoin ses électeurs par des faveurs ministériel-
les, et il dira : J’ai le droit de les vendre, car ils sont 2 moi.
Pourquoi cet homme ne deviendrait-il pas ministre 2 on a
quelquefois vu pareil prodige. Alors il vendra ou fera vendre
sous main par sa maitresse les fonctions de I'Etat, ou bien
il spéculera a coup sir sur les fonds publics, Combien
_ @’exemples cite-t-on qui se rapprochent plus ou moins de ce
type imaginaire ! Ilustres diplomates qui ont trahi et vendu
a prix d’argent les intéréts de leur patrie, honnétes députés
du peuple qui ont vendu pour des places leurs voix au
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parlement , scrupuleux fonctionnaires de tout rang qui ont
trafiqué de leur autorité, vaillants généraux qui ont volé la
subsistance de leurs soldats, prétres dévots et saints évéques
qui ont abusé de la religion pour subtiliser des héritages,
la foule des délinquants en ce genre est vraiment innom-
brable.

Mais la licence du crime, dans les hautes classes, s’arréte-
t-elle 12 ? se borne-t-elle & la fraude adroitement déguisée ?
Non , la possibilité de commettre toute espéce de délits est
partout en proportion de la fortune ; toutes les passions peu-~
vent impunément se satisfaire derriére le rempart de I’or.
Lovelace est & couvert par son or, comme autrefois il pouvait
. I’étre par son rang et sa noblesse. Tartufe riche peut impu-
nément ourdir ses trames, sans qu’d la fin de la piece
Pexempt arrive pour I'arréter.

Il semble que de notre temps la supposition que je viens
de faire d'un homme qui transporterait dans les hautes
classes, et dans les fonctions dont elles sont revétues, I'au-
dacé des Cartouche et des Mandrin de bas étage , se soit
réalisée. Des hommes & ’ame cupide et aa génie audacieux
ont vu les meeurs de notre sidcle, et, laissant le bagne et la
prison aux imbéciles, ils ont changé de théitre, et n’ont recu
que des couronnes. La satire, il est vrai, s’est emparée d’eux;
mais que leur importe ? c’est peut-étre eux qui 'ont faite,
cette satire. Robert Macaire est ce poéme de la licence et
de 'impunité du crime dans les classes supérieures. Ce bri-
gand trafique de tout, de la confiance , de Pamitié , de
I’amour, de tous les sentiments possibles ; et il arrive a tout.
En effet, telle est notre époque : Cartouche et Mandrin,
déguisés en banquiers , supputent publiquement, et au be-
soin établissent en justice le capital dont ils disposent. « On
ne fait pas pendre un homme qui dispose de cent mille écus,»
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disait insolemment un traitant du dernier siécle qui
avait mérité la corde. Aujourd’hui non seulement on ne
pend pas un tel homme, mais on lui rend tous les hon-
neurs.

De temps & autre seulement quelques-uns des crimes qui
se commettent dans les hautes classes, j’entends des crimes
prévus positivement par le Code , viennent a se découvrir,
et force est de les poursuivre. Mais alors méme il ne manque
pas de voix pour s’écrier qu’il faut empécher le scandale
de ces révélations , que de tels exemples 6tent au peuple la
foi qu’il doit avoir dans la moralité de ceux qui le gouver-
nent, et que si les gens comme il faut sont ainsi démasqués,
la société est compromise. Honnéte société, si elle ne vit
que par le mensonge !

Sur ce point donc aussi, nous avons pris 'ombre pour le
corps, j'en conviens volontiers : decipimur specie recti.
L’égalité dans les lois criminelles, telle qu’on la connait
aujourd’hui, ne sert qu’a couvrir et & cacher une déplorable
inégalité. Mais enfin combien de si¢cles il a fallu pour arriver
la, et c’est merveille qu'on y soit arrivé. Rappelons-nous
que chez les Romains, durant toute la République, et long-
temps apres sous 'Empire , tout esclave pouvait étre mis a
mort par son maitre, sans que la justice y prit garde. Il
fallut venir jusqu’a Adrien pour qu’on fit une loi contre ces
meurtres. Encore ne fit-on une loi que contre le meurtre
des esclaves commis sans motif ; ledroit de les tuer demeura.
Aujourd’hui non seulement chacun voit sa vie et sa propriété
matériellement protégées par la loi, mais il est censé que la
répression du crime est la méme pour tous, (ue la justice
veille également sur tous, que nul n’est impuni parce qu’il
est riche, que nul n’est trop puni parce qu’il est pauvre.
(’est un progrés admirable dans I’Humanité qu’une telle
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supposition soit nécessaire aujourd’hui au maintien et & la
stabilité des Etats.

5° Le méme principe de 1’égalité régle aussi les con-
ventions et contrats des citoyens entre eux, et en assure
Pexécution.

Je sais bien qu’encore ici ce n’est qu’une fiction ; que le
pauvre qui contracte avec le riche n’est jamais sir que son
droit ne périra pas dans les proces. Je vois tout ce qu’en-~
tratnent d’inégalité entre eux les mille pitges de la procé-
dure, les droits onéreux qui la chargent, et la facilité pour
le riche d’avoir sous sa main avoués, avocals, notaires,
huissiers, et toute 'armée plaidante. Lisez ce que Bentham
a écrit sur Padministration de la justice, et vous verrez ce
que c’est que le droit tle la veuve et de ’orphelin. Mais enfin
Péquité des juges sert autant que possible de rempart a la
loi. Ici donc encore régne le principe de I’égalité, et le droit
est fondé sur ce principe.

6° Mais voici une autre proclamation bien plus étonnante
du principe de I’égalité. Qui aurait dit, au moyen-ige, qu’un
temps viendrait olt la pensée du dernier citoyen serait
regardée comme égale en droit & la pensée , non pas d’un
clerc ou méme d’un prétre tonsuré, non pas méme d’un
évéque ou d’un archevéque, mais du pape, et qu’aux déci-
sions du souverain pontife, uni méme a toute 'Eglise, et
appuyé par vingt conciles , un homme quelconque, fat-il
le plus ignare des hommes, aurait le droit de refuser son
suffrage et d’opposer sa propre opinion, non pas seulement
en lui-méme , dans le secret de son dme, mais publique-
ment , par la parole, par des écrits, par toutes les voies
possibles de communication et d’expression; que personne,
en un mot, ne reléverait de personne dans les choses de la
connaissance, et qu’ainsi tout homme virtuellement serait
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pape? C’est pourtant ce qui est arrivé: car que proclamez-
vous sous le nom de liberté de pensée, liberté de publier ses
opinions, liberté de conscience, liberté philosophique et
religieuse, liberté des cultes, sinon I’égalité des esprits,
P’égalité des intelligences? y

Ici encore I'égalité n’est qu’un mensonge, je le sais; car
pour qu’il y et lieu a I'exercice du droit que confére cette
égalité, il faudrait que le peuple edt la possibilite de se livrer
aux travaux de lintelligence, ou aun moins quelque loisir
pour s’occuper des choses spirituelles. Voila un magnifique
fleuve, il est vrai, et qui passe bien prés de moi ; mais s’il
m’est impossible d’y puiser une seule goutte pour en rafrai-
chir mes lévres, & quoi me sert cette eau si abondante et si
belle? Tel est le sort du peuple: il a la liberté de I'intelli-
gence, mais il n’a pas la possibilité d’en faire usage.

Je ne m’attache point, on le voit, aux mille petites en-
traves qu’on apporte journellement au droit reconnu de la
pensée. Restrictions légales a la liberté d’écrire, persécu—
tions sourdes ou avouées- contre la liberté de conscience,
empéchements de tous genres a la liberté des cultes, toutes
ces ruses machiavéliques ol se consument nos gouvernants
pour voler en détail ce qu’ils concedent en bloc, sont in-
dignes d’attention en pareil sujet. Je parle du défaut général
d’organisation qui rend illusoire le droit proclamé de tous
alintelligence. Rien n’étant organisé dans la société actuelle,
cette égalité de l'intelligence, reconnue en droit, est en fait
une chimere. L’immense majorité du peuple ne participe
pas a la vie intellectuelle; elle vit au hasard de la vie des
brutes ; car elle n’a, pour se gouverner, que ses sensations,
ses besoins, etla menace d’une pénalité brutale. Considérez
vos villes et vos campagnes, et voyez s’il Y ausage véritable
de laliberté de penser et de la liberté religieuse, 11 y a éga-



PREMIERE PARTIE. 27

lité sans doute , mais c¢’est 1’égalité du néant. Est-ce que les
spixante-quinze mille canuts de la fabrique de Lyon, par
exemple, font grand usage de ce droit de penser si généreu-
sement reconnu 2 tous? A peine sont-ils nés, les misérables,
et peuvent-ils remuer régulierement les bras, que leur pa-
rents, poussés par la faim , songent a les utiliser. Enfermés le
jour avec leur métier, couchés la nuit au-dessus de ce mé-
tier, dans une sorte de hamac, afin de ménager la place, les
voila & ’ouvrage pour toute leur vie. Oui, la vie d’un homme
va se paser a remuer les bras toujours de la méme facon.
Les voila transformés en machines; ils deviennent partie
intégrante de leur métier , comme ce métier est partie d’eux
mémes; eux et le métier ne font plus qu'un tout qui fonc-
tionne; ils sont I’ame de ce métier, mais ils n’ont plus
d’aAme. Les voila, dis-je, semblables & ’araignée qui file sa
toile. L’araignée cherche a prendre des insectes pour se
nourrir ; elle obéit & son instinct, elle n’est pas douée autre-
ment d’intelligence. Lui, le canut de Lyon, il tisse sa toile
pour atteindre le morceau de pain et le morceau de fromage
qui font chaque jour sa nourriture. Et pourtant, il y avait
peut-étre, parmi ces fils d’artisans, des hommes qui avaient
recu de la nature la mission de calculer la loi des astres,
comme Laplace, ce fils d’'un paysan, ou de chanter la vertu
et d’adoucir les maux de ’Humanité, comme Virgile, cet
autre fils de paysan, ou de conduire vers Dieu le genre hu-
main, comme Socrate, ce fils ’un sculpteur, ou comme Rous=
seau, cefils d’un horloger. Quand vécurent Socrate et Virgile,
quand Rousseau parut, quand naquit Laplace, le droit n’é-
tait pas proclamé ; aujourd’hui il 'est, grace i eux et a leurs
semblables : mais qu’importe que le droit soit proclamé, s’il
faut toujours un miracle pour que cet homme de génie, injus-
tement plongé dans les ténebres et retenu dans un monde in-
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férieur, puisse remonter vers la lumiére? Aussi cruelle, en
effet, que I’avare Pluton, il est bien rare que la société laisse
sortir Orphée des enfers. On voit une dme surgir par hasard
du gouffre ot tant d’autres dmes s’abyment, et I’on se récrie
d’admiration sur I'égalité actuelle. Eh! ne voyez-vous pas que
votre étonnement méme est la preuve de I'inégalité qui
pese sur les intelligences?

Mais est-ce donc seulement pour quelques rares génies
qui peuvent ainsi étre atrophiés en naissant, que nous de-
vons avoir de la pitié et des larmes ? Nous en devons a tous,
car tous ont droit. Je parle donc de tous ces enfants, de tous
ces hommes sans exception, je parle du plus faible d’esprit
comme du plus fort. Je vous dis qu’en vertu de votre prin-
cipe de I’égalité des intelligences, partout ot Dieu a mis une
intelligence, c’est-a-dire partout ol un homme existe, cet
homme a le droit d’étre un homme, et de vivre d’une autre
vie que la brute, L’homme, a dit Jésus, ne vit pas seulement
de pain, il vit de lumigre et de vérité : ot est la lumiére, ou
est la vérité, ol est la nourriture spirituelle que la société
actuelle dispense a ses enfants?

II est nécessaire, me direz-vous qu’une partie de la so-
ci€té soit ainsi condamnée au travail; il est impossible qu’il
en soit autrement. Si vous le croyez, rayez donc de vos dis-
cours ces grands mots de liberté de penser, liberté d’écrire,
liberté religieuse ; ou convenez que_vous entendez par la,
comme je le disais tout-a-I’heure, une négation générale et
I’égalité du néant. La liberté de penser, la liberté d’expri-
mer sz pensée, la liberté religieuse , restreintes & quelques
centaines ou & quelques milliers d’hommes dans une nation
de trente millions, n’est pas 1'égalité, jespére. La ou un
homme sur cent mille jouit d’une telle prérogative , le mot
d’esclavage convient mieux que celui de liberté, Dites donc
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que les intelligences sont esclaves, qu’elles languissent dans
’esclavage, et ne dites pas qu’elles sont libres.

Mais vraiment, croyez-vous qu’il soit impossible que tous
les hommes fassent usage de la faculté de I'intelligence qui
est en eux? Parceque le travail est une nécessité de notre
nature, croyez-vous qu’il s’ensuive qu’une grande partie du
genre humain doive étre privée de toute vie spirituelle? Vous
ne le croyez pas, car vous avez souvenir du passé. Il y eut
un temps ol le Christianisme régnait en Europe, ou Plglise
existait 2 coté des sociétés civiles, a coté du monde laic, en
face de César. Hé bien, alors 'égalité des intelligences n’é-
tait pas proclamée, la liberté des intelligences était loin d’étre
reconnue, mais I'usage de I'intelligence existait pour tous
les hommes. Tout homme, en effet, fat-il originellement
couvert de tous les stigmates de la servitude et de toutes les
Iepres de la misére, était introduit dans le domaine de la
vie spirituelle. A tout homme I’initiation, & tout homme le
pain moral ; la source vive n’était fermée pour aucun, L’E-~
glise était la cité spirituelle ol toutes les dmes étaient re-
cues, ol toutes vivaient et s’alimentaient. Je le répete en-
core, 1a ne régnait pas I’égalité, 1a ne régnait pas la liberté :
il y avait deux mondes, le prétre et le laic. La seule égalité
consistait en ce que la nourriture spirituelle était donnée a
tous ; mais le droit de préparer cette nourriture n’était pas
A tous, et ainsi la nourriture n’était pas la méme pour le
clergé et pour le peuple. Les prétres donnaient le pain aux
laics, et s’étaient réservé le vin : & eux la coupe inspiratrice,
au peuple une nonrriture moins généreuse. Il en était ré-
sulté une horrible inégalité , la théocratie pesait sur le
monde. Les hommes chargés de préparer la nourriture
intellectuelle de tous ne distribuaient plus au peuple que
des aliments corrompus, quand Wiclef et Jean Huss, ces
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grands martyrs , réclamérent la coupe pour tout le monde,
¢’est-a-dire I’égalité. Oui, il a fallu renverser la cité spiri-
tuelle, et proclamer sur ses ruines 1’égalité. Mais qu’est-il
arrivé ? La cité spirituelle détruite, on n’a rien mis & sa
place. Les riches donc, les hommes de loisir, ont seuls hé-
rité des débris épars de I'édifice intellectuel. Que font-ils
de cet héritage? Ce n’est pas la la question. Mais le peuple
qu’a-t-il hérité, et qu’a-t-il en sa possession? Rien. Que fait-
on pour lui? Rien. On lui laisse cette religion & laquelle on
a renoncé pour son propre compte ; on suppose qu’elle lui
convient encore. Le fait est faux. Le peuple est aussi incré-
dule que vous, ses nobles maitres; il ne croit pas plus au
pape que vous, pas plus & ses curés que vous, pas plus a la
divinité de Jésus-Christ que vous, pas plus & la vie future,
au paradis et & Penfer que vous; je dirais méme qu’il ne
croit pas plus en Dieu que vous, qu’il est enfin aussi des-
titué d’idées morales et religieuses que vous. N’importe,
vous avez besoin qu’il y ait une religion, afin de dire qu’il
en a une, et de ne pas paraitre trainer 4 votre suite des
troupeaux d’esclaves semblables & des brutes. Que faites-
vous done? Vous écrivez dans vos chartes : La religion ca-
thelique est la religion de la majorité des Francais. Vous
mettez ainsi une étiquette fausse sur un flacon vide, et vous
voila satisfaits. Mais vous savez bien vous-mémes que ce
n’est qu’une fiction, que le Catholicisme ne régne plus en
France, et que Vimmense majorité du peuple n’a pius de
religion,

Or ces hommes ainsi condamnés au travail et destitués
de religion, de quelle vie intellectuelle vivent-ils? O sont
leurs heures d’élévation, les heures o, dans le repos du
corps, ils s’élevaient vers Dieu, comprenaient ses ceuvres,
apprenaient la raison des choses, et donnaient leur assen-
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timent 4 P'ordre du monde et méme a leur propre malheur?
Ou sont les dogmes qui réglaient leurs actions, corrigeaient
leurs vices, et leur apprenaient & réparer leurs fautes? Ou
est, en un mot, pour eux I'exercice de I’intelligence et I’oc-
cupation de la raison ? Tout cela n’existe plus, tout cela est
aujourd’hui passé. Les riches abusent de la connaissance
humaine, qui leur est abandonnée et livrée comme une
proie ; ils s’en empoiscnnent plutdt qu’ils ne s’en nourris~
sent, etle peuple en est destitué.

Je dis donc que tous ces grands mots de liberté de pen-
ser, liberté d’exprimer sa pensée, liberté de conscience,
liberté religieuse , ne signifient rien autre chose qu’un droit
sans réalisation , une virtualité sans effet pour I'immense
majorité des hommes. Mais, considérant la marche néces-
saire du progres du genre humain, je dis que cette phase
de privation vaut mieux, mille fois mieux, pour la cause
du peuple, que la phase précédente. Ce n’est pas le présent,
en effet, le présent en lui-méme, qu’il faut voir; c’est le
présent par rapport au passé et par rapport A I'avenir. Le
droit de tous a lintelligence est aujourd’hui proclamé :
voila une révolution immense j car le droit proclamé et non
réalisé est supérieur & ’'usage qui n’était pas revétu du droit.
L’usage du droit viendra de nouveau, soyez-en sirs; et
cette fois 'usage revétu du droit n’engendrera pas la théo-
cratie et la superstition , mais la démocratie et la religion.
Un jour viendra ou de mouveau toutes les intelligences
prendront place au banquet spirituel ; mais alors il n’y
aura plus de distinction entre les prétres et les laics; le
monde laic sera devenu I'lglise, et I'Egalité régnera dans le
double domaine du souverain civil et du souverain ecclé~
siastique, du roi sacerdotal et du roi temporel, du Pontife
et du Despote, du Pape et de César.
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- Voila évidemment, suivant nous, o marche "Europe et
le Christianisme depuis la glorieuse insurrection ‘qu’on a
nommée la Réforme. Mais qu’on nous accorde ou non cette
conclusion, toujours est-il que personne aujourd’hui ne
~ peut, sans folie, se refuser a admettre que la participation
légale de tous les esprits & I'administration de la société est
un fait accompli, que le droit de chacuna I'intelligence est
nne des bases actuelles de la société, et qu’ainsi, sous le
rapport intellectuel,, ¢’est encore le principe de I'Egalité qui
triomphie et qui régne.

7° Enfin le méme principe régle encore les relations pri-
vées des citoyens entre eux et cette foule des rapports qui
participent & différents degrés de I'amitié et de ’'amour.

Je sais bien, pour répéter ici mon éternelle observation,
que I’égalité actuelle n’est sur ce point, comme sur tous les
antres, qu’un mensonge : mais ici encore le principe n’en
est pas moins proclamé. On pense d’une mani¢re, on agit
d’une autre. Je n’en veux pour exemple que le rapport qui
devrait étre le plus sacré, et qui est aujourd’hui le plus
profané , 'amour.

-Ne semble-t-il pas, en effet, que I’égalité dans ’amour
soit la loi actuelle de la société ? Tout ce que les poetes ont
écrit en faveur de cette égalité est aujourd’hui recu de tous
les esprits. Les romanciers avaient I'art de nous intéresser
a quelque pauvre fille, et au dénouement ils lui faisaient
€épouser un prince ; ou bien c’était, a I'inverse, un pauvre
diable qu’ils mariaient avec une princesse : ils renversaient
ainsi, dans leurs conceptions idéales, les barridres étroites
et barbares de la réalité. Quelle ardeur de passion, quelle
soif d’amour et d’égalité en méme temps, n’ont-ils pas al-
lumée par la dans le ceur humain! Hé bien, aujourd’hui
leur utopie est universellement acceptée. Rousseau, il est
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vrai, ce grand logicien , fit un instant reculer son siécle en
lui posant ce probleme : S’il s’agissait par hasard d’un fils
deroi et d’une fille de bourreau? Le si¢cle hocha un peu la
téte, et admit encore I’égalité. 'Y a-t-il réversibilité du pere
sur P'enfant? Pourquoi la fille d’un bourreau ne serait-elle
pas digne d’épouser le fils d’un roi? Un enfant vient au
monde, il n’est ni roi ni bourreau. Ainsi raisonna ce siécle
raisonneur, et la révolution sentimentale alla de pair avec
la révolution politique qui, dans certains cas, soumit les
rois aux bourreaux.

La Révolution a accompli son ceuvre : aujourd’hui ,
qu’est-ce , aux yeux de la raison, et méme devant I’opinion
publique, qu’une mésalliance? Y a-t-il donc des nobles,
des patriciens, pour qu’ils se puissent mésallier en épousant
des femmes de la roture? Non, tout est roture aujourd’hui,
et tout est noble.

Mais en fait que se passe-t-il? C’est encore le peuple qui
a tout perdu, pour le moment, & cette proclamation d’un
droit sans réalisation. Car, en abolissant les barriéres qui
séparaient la maison du pauvre de celle du riche, on a don-
né entrée chez lui a la corruption. Les riches ne prennent
pas ordinairement leurs femmes dans les classes pauvres,
mais ils y prennent souvent leurs maitresses ; doublement
laches, ils spéculent sur la richesse des unes et sur la mi-
sére des autres.

Le droit méme, le droit reconnu de I’égalité dans ’'amour,
devient le moyen de cette corruption. Cette jeune fille pauvre
et de naissance obscure savait autrefois qu’elle ne pouvait
épouser. ce noble ou ce riche: aujourd’hui pourquoi ne
croirait-elle pas & ses serments?

Trompée par cette égalité, la jeunesse se laisse emporter
a toute la fougue de ses passions. Les filles du peuple aspi-

3
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rent & sortir de lTeur condition par le mariage, et bien
souvent n’atteignent que la honte; la richesse et le luxe
deviennetnt leur but, pour lequel elles perdent de vue et
J’amour et le mariage. Quant aux jeunes gens riches, il n’est
plus de frein qui les retienne; car P’égalité a rapproché
déux toutes les femmes, etles leur livre comme une proie ;
I'égalité les' invite a descendre de leur condition, comme
elle’ invite les fommes A s’élever au-dessus de la leur; ilrs
se rencontrent donc, mais ce n’est pas dans amour qu’ils
se rencontrent. Vous vous plaignez du libertinage, vous
demandez ce qui 'engendre: c’est 'égalité actuelle, c’est-
a-dire une égalité fausse et menscngére. Il n’y a plus de
barriere aujourd’hui qui puisse contenir tant de passions
déchainées.

« Un des résultats de cette égalité convenue, mais nulle-
ment réalisée , c’est un horrible impé6t prélevé, au profit du
libertinage, sur les clases pauvres. Les Athéniens, tribu-
taires de la Crete, envoyaient chaque année un certain
nombre de jeunes filles A Paffreux Minotaure : chez nous
les classes pauvres payent le méme tribut. D’ot sortent, je le
demande , ces malheureuses femmes qui reproduisent parmi
nous , aprés dix-huit sidcles de Christianisme, ce que Pes-
clavage antique et la licence du Paganisme eurent de plus
afffeux et de plus impur ? Elles sortent des rangs du peuple;
c’est un tribut que le peuple paye a lui seul. Demandez-le
a'vos' savants: les savants, soccupant de tout, en sont
venus & s'occuper de ces malheureuses ; de graves
médecins, commissionnés ad hoc, font le tableau de leur
genre de vie... Etudiez-les, docteurs, ce sont les filles du
peuple.

E Celle:s—lh sont reléguées dans les derniers cercles de
Penfer, j’én’ ¢onviens 5 mais Penfer, comme Ta peinture
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symbolique que Dante en a faite, a bien des cercles diffé-
rents qui s’enroulent les uns dans les autres. Combien de
femmes et eombien d’hommes s’agitent dans ces cercles
innombrables, cherchant 'amour et ne le trouvant pas,
parceque I’amour est I’égalité, et que la fausse égalité que
nous avons sous les yeux nous dérobe la véritable !

Oui, 'amour est comme la justice: son essence méme
est ’égalité ; ou plutdt c’est la justice méme et Péquité,
¢’est-a-dire I’égalité i sa plus haute puissance. Quelle jus-
tice rendue & notre semblable femme que de I’aimer, et de
la prendre pour épouse! quelle égalité qu’un -pareil lien
qui nous fait partie d’elle et elle de nous, ou plutét qui nous
identifie A elle et elle & nous, qui transporte sur elle toutes
les facultés de notre dme, et nous rend dépendants d’elle
au point que nous existons en elle et par elle! quelle éga-
lité, dis-je , que le lien sacré et mystérieux qui, du pére et
de la mere, produira un étre participant de tous les deux et
Tes réunissant en lui! Les pottes et les romanciers n’ont donc
pas eu tort : nulle considération, 4 moins d’étre vraiment
sacrée, ne saurait balancer le lien divin qui fait "amour.

Mais aussi transportez dans ce lien, au lieu de Pégalité
véritable , une fausse idée de I’égalité, et voyez quel crime
en résulte. Si vous n’avez pas d’autre idée de I’égalité en
amour, sinon qu’aucune barriére ne vous sépare de Pobjet
de vos désirs, ce n’est plus un acte de justice que vous
accomplissez, c’est la plus grande des injustices; ce n’est
plus I’égalité que vous réalisez, c’est I'inégalité que vous
érigez en sa place.

Et 'amour, quiest 1’égalité, qui est la justice, s’éloigne et
vous échappe ; et vos étreintes n’embrassent, au lieu de lui,
que les douleurs et les remords, compagnons inséparables
de toute injustice.
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Faut-il donc s’étonner que tant d’hommes et de femmes
se plaignent aumurd’hun de n’avoir trouvé dans Pamour
qu’une douleur éternelle 2 Trompés par la fausse égalité que
nous avons sous les yeux, ils ne cherchent a réaliser que
celle-la, et ainsi se donnent licence d’offenser  plaisir I'é-
galité véritable, ¢’est-a-dire Pamour. Ils sont libres, disent-
ils. Libres de quoi ? en d’autres termes, pourquoi sout-ils
libres? Le droit de I’égalité dans ’amour, qui est proclamé,
West proclamé qu’aﬁn que nous réalisions cette égalité.
Mais prendre ce droit eten abuser sans produire réellement
’acte de justice qu’il noubs confere, c’est se conduire en
esclaves nouvellement affranchis, qui ne savent pas en quoi
consiste la liberté. Et voila ce qui est ordinaire aujourd’hui :
en I'absence d’une notion véritable de la justice et de I'a-
mour, au lieu de Pamour, qui est I’égalité réalisée, on
réalise le contraire de 'amour. Et c’est & quoi a contribué
la proclamation méme de I'égalité dans Pamour. :

On a dit: Entre les hommes et les femmes plus de bar—
ritre ; au nom de I'égalité, plus de rangs qui séparent ceux
que Pamour veut unir. Mais qu’est-il résulté de cette pro-
clamation de I’ égallté? est-ce I’égalité dans I’amour ? Non,
c’est I'inégaliié dans I'amour. Pour que I'égalité en resultat,
il aurait fallu que Pamour fat revétu de Jusuce et de
sainteté, c’est-a-dire que les hommes comprissent bien que
ce lien est le plus grand acte d’équité que nous puissions
réaliser sur la terre, qu’il est application la plus auguste
da principe_méme'de égalité, identique avec celui de la
ustice. Mais, faute de comprendre cela, ils n’ont réalisé ,
au nom de I’égalité, que l’inégalité » Linjustice , I'iniquité.
Car, s’unissant sans I'idée de la justice et de Iégalité, le
lien qu’ils contractent est, non pas 'amour véritable , mais
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le renverscment de ’'amour véritable, et un vél'itable crime
contre cet amour.

Les anciens donnaient une sceur a la Vénus céleste , mais
ils ne donnaient pas a cette Vénus vulgaire les mémes
attributs qu’a 'autre. Nous, plus avancés & certains égards,
nous avons compris que I’égalité doit toujours accompa-
gner 'amour ; mais, faute de connaitre réellement I’égalité,
la justice, Pamour, nous nous sommes fait je ne sais
quelle confuse idée olt nous donnons & I'une des deux déesses
ce qui appartient & I'autre. Et nous souffrons d’autant plus
que nous avons vaguement un sentiment plus élevé. Nous
aspirons a I’égalité , nous la proclamons, et nous réalisons
son contraire 3 nous cherchons ’amour , et nous ne trouvons
que son ombre. De la, dans nos ténébres, tant de pleurs
et de grincements de dents, suivant le mot de I’Evangile.

La moralité humaine a-t-elle donc été augmentée par
cette proclamation de ’égalité dans 1’amour? Je n’en fais
aucun doute ; mais je dis qu’il en est résulté provisoire-
ment un grand mal. Hélas! le progrés ne s’accomplit qu’a-
vec des souflrances ! Oui, c’est un progrés immense dans
les destinées humaines que d’avoir proclamé le droit de tous
et de toutes au libre développement de leur sympathie :
quel horrible esclavage, en effet, que celui du sentiment et
de 'amour! Mais jusqu’a ce que I’homme ait fait un pas
correspondant dans la connaissance, c’est-a-dire jusqu’a
ce que la notion de la véritable égalité en amour, ou, ce
qui est la méme chose, du véritable amour, soit acquise,
tout se réduit & une insurrection sans régle, a une dévas-
tation brutale de la plus belle des facultés humaines. Et
n’est-ce pas 1a, en effet, ce qui se passe aujourd’hui ? N’en-
tendons-nous pas de tous cOtés comparer les meeurs de
notre siécle, non pas aux meeurs de la régence, c’est trop
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peu, mais aux meeurs des Romains dans la derniére et
solennelle orgie ot s’abyma I’empire.

Ainsi, pour suivre la chaine de nos raisonnements , I’éga-
lité dans ’amour est admise en principe; mais en fait I'in-
égalité subsiste. Parlerai-je maintenant de cette autre
inégalité qui pese sur la condition méme des femmes ?

Tout se lie dans le monde moral comme dans le monde
physique. Nous n’avons pu émanciper les esclaves sans
faire disparaitre I'esclavage de la femme ; nous n’avons
pu abolir Ja noblesse du sang sans émanciper 'amour ; ou
plutot Pamour lai-méme a été le principal émancipateur
du genre humain, car il s’est mélé a toutes les révolutions
qui ont amené notre égalité civile et politique. C’est lui,
en grande partie, qui, gémissant dans P’esclavage, a renversé
toutes les barridres, et a fait régner sur la terre le principe de
I'égalité. Comment donc n’aurait-il pas partagé le fruit
d’une victoire & laquelle il avait tant contribué? et cela
étant, comment la femme n’en aurait-elle pas profité? Ce
n’est plus le rang, la fortune, les choses en un mot, la terre
et toutes les circonstances du milieu matériel oll nous vivons,
qui décident de la volonté humaine dans ’amour; non,
c’est Pamour lui-méme qui décide. Or, si c’est 'amour,
c’est autant la femme que ’homme. Donc, puiéque chaque
femme, en tant qu’épouse , nous apparait égale & son époux,
toutes les femmes nous apparaissent sur le méme rang que
tous les hommes. Egales  nous dans I'amour et le mariage,
. comment ne seraient-elles pas égales partout? Donc,‘in—
vinciblement la société actuelle se sent entrainée d pro-
clamer Pégalité de I'bomme et de la femme.

de ne me range pas i I'avis de ceux qui ont préché dans
ces derniers temps I’émancipation des femmes comme une
insurrection. Il s’agit de nous émanciper tous les uns par
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les autres en faisant régner la justice parmi nous dans. tous
nos rapports , et non pas de nous fractionner , de nous diviser
en deux camps divers ; il faut en un mot que la femme s’¢éleve
par I’homme et avec Ini, que ’homme s’éléve par Ja femme
et avec elle, mais non pas que I’'un des sexes sépare et dis—
tingue sa cause de celle de I'autre.

Il 0’y a pas deux étres différents , 'homme et la femme ;
iln’y a qu’dn étre humain sous deux faces qui se corres-
pondent et se réunissent par 'amour. Le couple est avant
I’homme et avant la femme, L’homme et la femme sont
pour former le couple ; ils en sont les deux parties. Hors du
couple, en dehors de 'amour et du mariage, il n’y a plus
de sexes ; il y a des étres humains d’origine commune, de
facultés semblables. L’homme est a tous les moments de sa
vie sensation-sentiment-connaissance ; la femme aussi. La
définition est donc la méme.

Que le sentiment en général prédomine chez la femme,
que la raison abstraite prédomine en général chez ’homme,
cela est possible : mais qu’importe? Tous les habitants d’un
méme pays n’ont-ils pas entre eux certains caractéres de
ressemblance qui les distinguent et les séparent du reste
du monde ? Les ages ne présentent-ils pas le méme con-
traste ? Tous les enfants, tous les jeunes gens, tous les vieil-
lards, n’ont-ils pas entre eux des rapports bien marqués?
La sensation ne domine-~t-elle pas dans enfance ; le mé-
lange de la sensation et du sentiment n’est-il pas le mobile
incessant de la jeunesse, comme la connaissance est ’apa-
nage de I'ige mar, et devient la source de toutes les_qualités
ou de tous les défauts du vieillard? Les femmes consi-
dérées en général, indépendamment de la manifestation
du sexe, ont de méme un type, je accorde ; mais ce type
ne les sépare pas dureste de 'Humanité, et n’en fait pas
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une race & part et qu’il faille distinguer philosophiquement
de ’homme. A cet égard, elles formeront, si vous voulez,
une nation dans ’'Humanité, ou bien un 4ge particulier de
la vie: c’est de cette facon qu’elles se distinguent de ’homme;
pas autrement. Elles sont, comme ’homme , sensation-sen-
timent-connaissance unis indivisiblement & tous les instants
et dans tous les actes de leur existence. L’amour absent,
elles se manifestent 2 'homme comme personnes humaines,
et se rangent , comme ’homme , dans les diverses catégories
de la société civile.

Ce n’est pas que j’entende par 1a que leur caractére, leur
particularité les abandonne jamais, qu’elles soient jamais
hommes. Non , toute manifestation de leur vie implique tou-
jours la virtualité de femmes qu’elles ont en elles. Mais je
dis que cette virtualité est alors complétement cachée en
elles, et comme si elle n’était pas. Nous la voyons des yeux
du corps, mais nous ne la sentons pas dans notre dme ; ou
si nous en avons le sentiment, ce sentiment est a 1’état
virtuel en nous, et nous n’en avons aucune conscience.

Je dis plus, je dis que leur originalité, leur particularité,
méme lorsqu’elle se manifeste, n’est pas d’un autre ordre
que celle des trois grands types correspondant aux trois
facultés inhérentes & notre nature, savants, artistes, indus-
triels, ou que celle des trois 4ges de la vie, enfance, jeu-
nesse, vieillesse. Elle est autre assurément, mais elle n’est
pas d’un autre ordre. Leur particularité tient & ce qu’elles
sont virtuellement, A tous les instants de leur existence,
prédestinées & former avec 'homme le couple humain. Tant
que cette virtualité ne se manifeste pas et reste latente,
elles rentrent, comme je viens de le dire, dans la généralité
de I'espéce humaine, de méme que I'enfant, le jeune homme,
ou le vieillard, de méme que le savant, I'artiste, ou I'in-
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dustriel. Mais, lors méme qu’elle se manifeste, comme elle
ne se manifeste que par des actes empreints de sensation,
de sentiment et de connaissance a la fois, aucune disparité
essentielle de nature d’elles & nous ne nous est révélée ;
mais, au contraire, nous retrouvons encore notre propre
nature dans la leur.

Considérez en effet ce qui arrive ; considérez la cause du
phénomene, la nature du phénomene, les effets et les suites
du phénomene. D’abord la cause de cette originalité, de
cette particularité de la femme, est ]a méme i nos yeux que
celle qui fait d’un homme un savant, un artiste, ou un in-
dustriel. Cette cause est cachée en Dieu, au sein d’une vie
qui ne nous est pas communiquée. N’est-il pas vrai que
nous attribuons grossierement ces facultés diverses des
hommes a ce que nous appelons la nature ou ’organisation ?
Qu’est-ce a dire, et que signifient ces mots de nature et
d’organisation, sinon la cause inconnue et tout-a-fait in~
compréhensible pour nous d’une virtualité qui peut se ma-
nifester comme elle peut rester latente. Hé bien, il en est
de méme de la femme. C’est & la nature, a ’organisation,
que nous rapportons la virtualité secréte et mystérieuse,
qui, de I’état latent, peut passer & I’état de manifestation;
qui, d’'un étre humain en général, peut faire un étre par-
ticulier, ayant certaices propriétés distinctes, une épouse,
une mere. Le phénom‘éne ayant lieu, la méme parité se
continue. Car Plartiste perd I'inspiration ou la retrouve sans
en étre maitre, et sans savoir comment Dieu agit en lui ;
et de méme la femme sent en elle I'inspiration qui la fait
aimer, et, devenue meére, s’incliner sur le berceau de son
enfant, sans rien comprendre de ces profonds mysteres. Mais
l’un et lautre, la femme et Dlartiste, manifestent leur vie
et la virtualité qui est en eux par des actes ol se trouvent
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unis la sensation, le sentiment, la connaissance, et ou il
n’y a pas autre chose, ni pour eux, ni pour les natures avec
lesquelles ils sont en communication. L’identité de condi-
tion est donc encore évidente.

Tirez maintenant la conclusion. Pour étre ce qu’ils sont,
c’est-a-dire certaines virtualités bien diverses, mais cachées
dans leur essence, les savants, les artistes ou les industriels,
ne sont pas moins tous égaux, en tant qu’hommes. Parce-
qu’il y a prédominance chez eux de I'un des trois aspects
de notre nature, ils n’en réunissent pas moins ces trois
aspects, et voila pourquoi ils sont égaux. Ils sortent de cet
état général d’uniformité quand la fonction spéciale a la-
quelle Dieu les a destinés et rendus propres commence :
alors leur particularité se révele. Des actes empreints a la
fois du triple cachet de la sensation, du sentiment, et dela
connaissance, mais qui ont leur source dans une innéité par-
ticuliére, les révelent ce qu’ils sont, les particularisent et
les distinguent. Mais, ne saisissant eux-mémes en eux et
ne communiquant aux autres hommes que sensation-sen-
timent-connaissa:ce , ils restent par la-méme nos égaux,
des natures pareilles aux nétres, des personnes humaines
en un mot. Il en est de méme de la femme : tout ce qu’elle
sent en elle et tout ce qu’elle exprime, c’est la sensation, le
sentiment, la connaissance, unis. Elle est donc toujours notre
égale et de nature semblable. La source est diverse en Dieu,
mais les effets sont les mémes, et tout ce qui est percevable
et communicable se trouve étre identique. La méme erreur
qui a fait que les penseurs que je réfute ici en passant ont
imaginé, entre le savant, I'industriel, et I’artiste, une diffé-
rence essentielle ou de nature, comme s’ils n’avaient, par
exemple, qu’une des trois facultés de notre étre pour apa-
nage, leur a fait aussi considérer la femme comme un type
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a part, essentiellement différent du type homme. Mais c’est
14 une grave méprise.

Donc, pour me résumer, de quelque maniére qu’'on en-
visage cette question, on est conduit a proclamer I'égalité
de ’homme et de la femme. Car si nous considérons la
femme dans le couple, la femme est I'égale de I'homme,
puisque le couple méme est fondé sur I’égalité, puisque
I’amour méme est I’égalité, et que 12 ol ne régne pas la jus-
tice, c’est-a-dire 1’égalité, la ne peut régner amour, mais
régne le contraire de I'amour. Et si nous considérons la
femme hors du couple, c’est un étre humain semblable &
I’homme, doué des mémes facultés a des degrés divers ; une
de ces vari6tés dans I'unité qui constituent le monde et la
société humaine.

Celte maniére de nous rendre compte de I’égalité de la
femme est bien différente, je le répete, de la doctrine pré-
sentée & cet effet dans ces derniers temps, et elle emporté
aussi de tout autres conséquences. La théologie juive-chré-
tienne, née en Orient & une époque ou Pesclavage de la
femme était universel, n’avait rien trouvé de mieux que
de faire sortir la femme de la cote d’Adam, et de la subal-
terniser ainsi & ’homme dans 'idée méme de sa création.
(’était consacrer, par un dogme génésiaque, I'inégalité des
deux sexes et la servitude de la femme. A leur tour, ceux
qui naguére ont pris en main la cause de la femme, et qui
ont préché la révolte a Fve, ont présenté une idée théolo-
gique qui sépare essentiellement les deux sexes, tout en
les égalisant et en les placant sur le méme rang. En effet,
n’ont-ils pas donné de Dieu cette formule en apparénce
bizarre : « Dieu, i/ est bon; Dieu, elle est bonne. » C’est
un retour vers le Sivaisme que cette formule. Mais ont-ils
bien compris I'antique culte de Siva et de Dourga, ceux
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qui le reproduisent ainsi ? Le Sivaisme séparait-il les deux
principes? Non, il les unissait tout au contraire indivisi-
blement dans son symbole. Certes, la formule. de M. En-
fantin, appliquée aux manifestations divines, est supé-
rieure au mythe hébraique; elle ne fait pas sortir Eve, par
une création secondaire, de la cote d’Adam; elle ne fait
pas d’elle une dépendance, un appendice de I’homme; elle
la fait éclore i coté de lui, et la constitue son égale. Mais
elle a un grand défaut, suivant nous : c’est de différencier
A tort, d’une maniere essenticlle, ce qui ne doit pas étre
ainsi différencié. Oui, Dieu est en effet les deux principes,
il les renferme dans le mystere de son essence; mais il
n’est pour cela ni ¢/, ni elle : il est les deux unis par un
troisieme. Pourquoi expliciter essentiellement en Dieu ce
qui ne doit pas I'étre, ce qui ne peut I’étre qu’en détruisant
I’idée méme de Dieu? Dieu n’est ni dans I'une ni dans 'autre
des deux faces que vous distinguez en lui; il est dans ces
deux faces unies par 'amour, qui est sa troisitme face.
Donc la_conséquence que vous tirez de votre formule est
fausse : il n’y a pas plus d’i/ et d’elle dans la manifestation
humaine de Pessence divine, c’est-a-dire dans le genre
humain, qu’il 0’y en a dans toute autre manifestation de
essence méme de Dieu. Dieu ne se manifeste que lorsque
le i/ et le elle, qui sont virtuellement en lui, sont unis par
un troisieme principe, 'amour; et c’est alors, et alors seu-
lement, que les deux principes que vous distinguez se ré-
velent, Et de méme, 'homme et la femme ne se révélent
comme sexes que lorsque I’amour les unit. Avant 'amour
et le couple, la femme n’est pas, pour ainsi dire; car elle
existe pas en tant que femme, elle n’est qu’une personne
humaine.

- Au surplus, je I'ai déja dit, cette différenciation peu phi-
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losophique tient & d’autres erreurs du méme genre com-
mises par ’homme de génie que je viens de nommer. Car,
apreés avoir différencié le savant, Partiste, et Pindustriel ,
comme trois natures d’essences diverses, entre lesquelles il
n’y avait de lien possible que par I'intermédiaire du théo-
crate ou du prétre, il devait & fortior: différencier ’homme
et la femme comme deux natures d’essences diverses, entre
lesquelles aussi le prétre androgyne servirait de lien. Et tout
ce systeme, en délinitive, devait venir se résumer dans une
distinction semblable de la nature divine, dans une dualité
de principes, dans une reproduction erronée du Sivaisme.

Encore une fois, je ne nie pas que ces deux principes
n’existent en effet en Dieu : mais je demande qui unit en
Dieu ces deux principes. Vous étes bien forcé de me ré-
pondre que c’est 'amour. C’est donc I'amour, et I"amour
seul, qui manifeste ces deux principes en Dieu. C’est donc
aussi ’amour, ‘et 'amour seul, qui les manifeste dans le
genre humain. Donc la femme n’a pas a revendiquer I’éga-
litt comme femme, ainsi que vous le lui avez enseigné,
mais a revendiquer I’égalité comme épouse, c’est-a-dire a
revendiquer 'amour véritable en s’élevant elle-méme a 'idée
supréme de ’amour, et en la faisant partager a4 ’homme.
Hors de la, elle ne doit revendiquer I’égalité que comme
personne humaine.

De cette doctrine suivent des corollaires bien différents
de ceux qu’entraine le systtme que nous repoussons. Dans
ce sysitme, la femme étant déclarée libre en tant que femme
avant que le couple n’existe, il en résulte que son amour,
son sexe, lui sont remis, pour ainsi dire, afin qu’elle fasse
parade de sa liberté, La déclarer libre ainsi, libre a ce
titre, libre parcequ’elle a un sexe, ¢’est la déclarer libre non
seulement d’user, mais d’abuser de son amour.
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' Mais, au contraire, la déclarer libre en tant que personne
humaine, tant que le couple n’existe pas, n’entraine aucu-
nement la méme conséquence. Libre et reconnue telle,
non pas au titre particulier de femme, mais comme personne
humaine, elle devient libre sans contredit, de son amour
comme de toutes ses facultés, mais non pas libre d’abuser
de 'amour, L’abus de I'amour ne devient pas T'apanage
et le signe méme de sa liberté, Et voyez I'immense dif-
férence qui en résulte. Avant d’aimer et d’étre aimée,
elle n’était pas libre en tant que femme, mais comme
persbnne humaine; elle n’avait pas de sexe alors, c’est-
E@—dire que le sexe en elle n’était pas manifesté; c’était une
faculté latente, comme la raison cachée dans I’enfant. Elle
ziime, elle est aimée, la voila femme, elle se révele; c’est
amour qui la révele, c’est lui qui manifeste son sexe
jusque 1a mystérieusement voilé, Mais en méme temps et
indivisiblement elle est épouse ; amour s’étant montré, le
couple existe sous la sainte loi de 1’égalité; elle n’est donc
femme que pour celui qu’elle aime et qui 'aime sous cette
loi; sa liberté d’amour lui est donc retirée en méme temps
quelle en fait usage; cette liberté est remplacée par I’éga-
lité dans I’amour, par I’égalité du couple. Le mariage,
Pamour, reprend done tous ses droits. G’est par le mariage
que la condition des femmes a été améliorée; c’est par le
mariage, I'égalité dans 'amour, que I’émancipation des
femmes aura lieu véritablement.

En se placant & notre point de vue, il faut dire aux
femmes : Vous avez droit & égalité , & deux titre distincts,
comme personnes humaines et comme épouses. Comme
épouses, vous étes nos égales; car 'amour méme, c’est
Pégalité. Comme personnes humaines , votre cause est celle
de tous, elle est la méme que celle du peuple; elle se lie &
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la grande cause révolutionnaire, Cest-a-dire au pi‘dgrés
général du genre humain. Vous étes nos égales, non par-
ceque vous étes femmes, mais parcequ’il n’y a plus ni es-
claves ni serfs.

Voila la vérité qu’il faut dire aux hommes et aux femmes ;
mais c’est fausser eette vérité et la transformer en erreur
que de dire aux femmes : Vous &tes un sexe a part, un sexe
en possession de I'amour. Emancipez-vous, c’est-a-dire
usez et abusez de ’amour. La femme ainsi transformée en
Vénus impudique perd 2 la fois sa dignité comme per-
sonne humaine, et sa dignité comme femme, c’est-a-dire
comme étre capable de former un couple humain sous la
sainte loi de Pamour.

On voit que nous sommes loin, infiniment loin de par-
tager le systtme au nom duquel on a fait tant de bruit,
dans ces dernires années, de ’émancipation des femmes,
et donné a cette émancipation une tournure, & notre avis,
pernicieuse. Mais nous n’en adoptons pas moins de tout
notre ceeur la vérité qui I'a inspiré, savoir, I'égalité des
deux sexes. Eh! en effet, qui ne la sent pas aujourd’hui
cette égalité, et qui n’en demeure point d’accord? Qui croit
aujourd’hui au mythe d’Eve tirée de la cote d’Adam? Qui
ozerait décider aujourd’hui ce que Milton décidait si auda-
ciensement, il n’y a pas encore deux siecles, que la femme
est un étre inférieur qui ne saurait s’élever a Dieu par elle-
méme; qu’Eve ne peut connaitre Dieu que par Adam; que
lui seul d’entre eux deux est le guide et le fanal dans leur
marche commune vers I'Etre infini; qu’il ne releve, lui 2
que de Dieu, tandis qu’elle releve directement de lui et de
Dieu par ui:

« He for God only, she for God by him. »
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Non, la Genese du vieux Juif Moyse est aussi fausse sur ce
point et aussi abandonnée aujourd’hui que Ia théologie,
empruntée 2 la méme source, du protestant Milton. Eve
est ’égale d’Adam; la priorité d’origine est une chimere.
Les deux faces de Dieu dans la création sont coéternelles.
L’amour suppose deux, ne peut exister qu’avec deux, et
les deux unis par 'amour reproduisent éternellement dans
le temps et dans I’espace la Trinité divine. Fils de 'amour
donc, si on les suppose créés, Adam et Eve préexistaient
tous deux a leur naissance; car ils préexistaient a titre égal
dans leur cause. Ils ne sont que les deux moitiés désaccou-
plées du mystérieux androgyne. Ainsi la nature nous montre
encore les deux principes unis et ne formant qu’un seul étre
dans presque tout le régne végétal et dans les derniers
rangs de Panimalité. Mais ce n’est pas seulement dans sa
cause en Dieu qu’Eve est I’égale d’Adam. Dans le sens
divin des choses, 1’égalité entre elle et lui a toujours sub-
sisté. Créée son égale, elle est restée toujours son égale
dans la manifestation divine qui a cugendré, par des phases
successives, le monde de "'Humanité. Oui, sous cette appa-
rente inégalité humaine ot on I’a rangée jusqu’ici, elle a
eu réellement I’égalité en partage; car elle a eu non seule-
ment I’égalité de souffrances, mais la méme virtualité effec-
tive que ’homme. Elle a partagé avec ’homme toutes les
crises douloureuses de I'éducation successive du genre hu-
main; elle a donc mérit¢ autant que lui, et a fait autant que
ui. Nest-il pas en effct évident, je le répete, que c’est I'a-
mour en grande partie qui, de la loi d’esclavage, nous a fait
passer, par mille révolutions, a la loi d’égalité? La femme
a donc payé sa part douloureuse & la cause commune : si
nous sommes libres, c’est en partie par elle; qu’elle soit
libre par nous,
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Mais P’est-elle? est-elle par nous traitée en égale? Epouse,
trouve-t-elle I’égalité dans ’amour et le mariage ? Personne
humaine, trouve-t-elle I'égalité dans la cité? Voila la
question. ,

Or, je ne vous dirai pas: Examinez les faits, voyez ce
qui a lieu; mais je vous dirai : Ouvrez seulement le Code,
et voyez si ce Code, qui devrait étre I'idéal de la justice et
de la moralité, et qui refléte apparemment nos idées les plus
élevées et les plus nobles, ne viole pas an premier chef, de la
facon la plus brutale, I’égalité de la femme comme épouse.

Notre loi civile est, au sujet de la femme, un modele
d’absurdes contradictions. Suivant la loi romaine, la femme
vivait perpétuellement en tutelle : au moins dans cette 1é-
gislation tout était en parfait accord; la femme y était tou-
jours mineure. Nous, nous la déclarons, dans une multitude
de cas, aussi libre que I'homme. Pour elle, plus de tu-
telle générale ou de fiction de tutelle : son dge de majorité
est fixé ; elle est apte par elle-méme a hériter ; elle hérite
par portions égales ; elle posséde et dispose de sa propriété ;
il y a méme plus, dans la communauté entre époux nous
admettons la séparation des biens. Mais est-il question du
lien méme du mariage, ol ce ne sont plus des richesses qui
sont en jeu, mais ou il s’agit de nous et de nos meres, de
nous et de nos sceurs, de nous et de nos filles; oh! alors
nous sommes intraitables dans nos lois, nous n’admettons
plus d’égalité ; nous voulons que la femme se déclare notre
inférienre , notre servante, qu’elle nous jure obéissance.
Vraiment nous tenons plus & 'argent qu’a I'amour ; nous
avons plus de considération pour des sacs d’écus que pour
la dignité humaine : car nous émancipons les femmes en
tant que propriétaires ; mais en tant que femmes, notre loi
les déclare inférieures a nous,

h
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Il s’agit pourtant du lien ou I'égalité de la femme avec
Phomme est le plus évidente, du lien ol éclate, pour ainsi
dlre cette égalité, oul elle est si nécessaire a proclamer que
sans elle ce lien nexiste pas. Mais, par une absurde contra-
diction, notre loi civile choisit ce moment pour proclamer
Pinfériorité de la femme; elle la condamue a Pobéissance,
lui fait préter un faux serment, et abuse de I'amour pour
lui faire outrager 'amour.

Ce sera, je n’en doute pas, pour les dges futurs, le signe
caractéristique de notre état moral que cet article de nos
lois qui consacre en termes si formels U'inégalité dans I'a-
mour. On dira de nous : Ils comprenaient si peu la justice,
qu’ils ne comprenaient pas méme I'amour, qui est la justice
i son degré le plus divin ; ils comprenaient si peu ’amour,
qu’ils 0’y faisaient pas méme entrer la justice, et que dans
leur livre de la justice, dans leur Code, la formule du ma-
riage, le seul sacrement dont ils eussent encore quelque
idée, au lieu de consacrer 1’égalité, consacrait I'inégalité ;
au lieu de P'union, la désunion; au lieu de 'amour qui éga-
lise et qui identifie, je ne sais quel rapport contradictoire
et monstrueux, fondé i la fois sur identité et sur I’infé-
riorité et Pesclavage. Oui, comme ces formules de la loi des
Douze Tables que nous citons aujourd’hui, quand nous
voulons prouver la barbarie des anciens Romains, et leur
ignorance de la justice, cet article de nos Codes sera cité
un jour pour caractériser notre grossicreté et notre igno-
rance; car 'absence d’une notion élevée de la justice y est
aussi marquée que I'absence d’une notion élevée de I'amour.

" Tout suit de Ia relativement & la condition des femmes,
oa plutot tout se rattache a ce point : car respecterons-nous
I’égalité de la femme comme personne humaine, quand nous
sommes assez insensés pour lui nier cette égalité comme
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épouse? La femme aujourd’hui est-elle vraiment, en tant que
personne humaine, traitée en égale de 'homme? Je ne
veux pas entrer dans ce vastesujet. Je me borne i une seule
question : Quelle éducation recoivent les femmes? Vous
les traitez comme vous traitez le peuple. A elles aussi vous
laissez la vieille religion qui ne vous convient plus. Ce sont
des enfants & qui on conserve le plus long-temps possible
le maillot, comme si ce n’était pas la le bon moyen pour les
déformér, pour détruire a la fois la rectitude de leur esprit
et la candeur de leur dme. Que fait d’ailleurs la société pour
elles? de quelles carritres lear ouvre-t-elle 'accés? Et pour-
tant, il est évident, pour qui y réfléchit, que nos arts, nos
sciences, notre industrie, feront autant de progrés nouveaux
quand les femmes seront appelées, qu’ils en ont fait, il y a
quelques siécles, quand lesserfs ont été appelés. Vous vous
plaignez de la misére et du malheur qui pésent sur vos tristes
sociGtés : abolissez les castes qui subsistent encore, aholissez
la caste ol vous tenez renfermée la moitié du genre humain.

CHAPITRE V.

Le mal actuel de la société résulte de la lutte de ce principe et de
son contraire.

Nous venons de passer en revue la société sous tous ses
aspects. L’homme étant indivisiblement sensation-senti-
ment-connaissance, et n’étant pas autre chose, la société
se compose de trois spheres correspondantes & ces trois
faces de notre nature, et elle est tout entiere comprise dans
ces trois spheéres. Ces trois sphéres, qui se pénétrent mu-
tuellement et qui n’existent jamais I'une sans ’autre, comme
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les trois facultés auxquelles elles correspondent ,sont, 1°le
monde social de la sensation, ¢’est-a-dire de la manifestation,
de P’activité, de ’acte réciproque, de la convention, du con-
trat; 2° le monde social du sentiment, c’est-a-dire de I’at-
trait invisible et non encore manifesté qui unit et rapproche
les différents membres de la société, et qui les amene & con-
tracter entre eux; 3° le monde social de la connaissance,
c’est-a-dire de la conscience que nous prenons de nos sen-
timents et de nos actes, ainsi que des sentiments et des actes
des autres, et que nous nous communiquons les uns aux
autres. Mais une société quelconque ne peut subsister &
moins d’un certain reglement dans ces trois mondes, ol
s’exerce et se développe la vie de chacun de ses membres.
De la le droit, le droit qui est véritablement I'idée que
I’homme, & chaque époque, se fait de lui-méme, et qu’il
reconnait pour sa loi. Le droit dans le domaine de la con-
naissance engendre le droit religieux; le droit dans le do-
maine du sentiment produit le droit moral ou les moeurs;
le droit dans la pratique active de la vie constitue le droit
civil et politique. Or, nous avons vu, dans chacune de ces
trois partiesdu droit, I’égalité proclamée comme la loi, ¢’est-
a-dire comme le seul principe raisonnable et le seul crité-
rium de justice que nous ayons aujourd’hui.

Dans la sphére de la société qui correspond a I'acte (droit
politique et civil, Pancien pouvoir temporel, comprenant
la législation politique proprement dite, le reéglement de
Pindustrie et du commerce, la hiérarchie civile et militaire ,
la justice civile, criminelle et pénale) , on a partout formulé
Pégalité, et nul autre principe n’est de mise aujourd’hui :
ce qui est conforme & I’égalité est le juste et le raisonnable,
ce qui lui est contraire est 'injuste et I’absurde.

Dans la sphere de la société qui correspond A Pintelli-




PREMIERE PARTIE. 53
gence (droit religieuz, Uancien pouvoir spirituel), méme
proclamation et méme adhésion.

Enfin, dans la sphere de la société qui correspond au sen-
timent (droit moral ou meeurs, c’est-a-dire ce qu’autrefois
le pouvoir temporel, usurpé par Gésar ou par une caste, et
le pouvoir spirituel, usurpé par le Pape ou par le Clergé,
laissaient & I’individu pour tout lot) , méme proclamation ,
méme adhésion, méme axiome.

De quelque coté donc qu’on se tourne, il semble qu’on
va saisir et palper I’Egalité. Fausse apparence, mirage trom-
peur! c’est I'inégalité qu’on embrasse. L'Egalité , I'Egalité!
je n’entends que ce cri retentir autour de moi, et je ne vois
partout qu’inégalité choquante, grossier despotisme, et hon-
teux esclavage.

Et ce qu’il y a de plus affreux, c’est que nous avons tous
le sentimeut d’un monde meilleur, précisément parceque
le seul principe de raison et de justice que nous reconnais—
sions aujourd’hui est I'Egalité. Les Génois inscrivaient sur
les murs de leurs prisons et sur les fers des condamnés le
mot libertas. Condamnés que nous sommes a l'inégalité,
comment se fait-il que nous ayons écrit partout le mot
d’égalité? Nous nous traitons donc nous-mémes comme
les Génois traitaient leurs prisonniers et leurs galériens!

Oui, en effet, nous sommes de pauvres condamnés. Je
parlais plus haut de ces malheureuses qui me semblaient
habiter un des cercles de I’enfer. J’avoue que quelquefois
la société tout entidre , avec son idéal d’Egalité et sa réalité
d’esclavage, me parait cet enfer avec ses cercles infinis. « Ne
» cherchez pas I’enfer hors du monde,» dit admirablement le
» grand poéte Lucrece ;« ¢’est dans la société qu’il se trouve ;

« Atque ea nimirum quecunque Acherunte profundo
» Prodita sunt esse, in vita sunt omnia nobis, »
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Ne sont-ils pas, en effet, dans un cercle de ’enfer, tous
ces malheureux sur qui pése une misére infime, hérédi-
taire, et qui voient écrit partout le mot E galité? Pourquoi
leur dit-on qu’il n’y a qu’une race, quand, a leur dur et
incessant labeur, ils sentent qu’il y en a deux, et qu’incer-
tains s’ils sont, eux, la race d’Abel ou celle de Cain, ils
prouvent au moins par leurs souffrances qu’en effet les fils
d’Adam ont souillé de sang le berceau de I’'Humanité, et que
Cain a tué son frére. Cest eux que le poete a peints quand il
nous montre Ugolin etses fils reproduisant éternellement leur
supplice de la faim, ot le pere voyait ses enfants mourir avant
lui : symbole plus poignant mille fois que I’antique figure de
Tantale affamé et mourant de soif au milieu des ondes et
des fruaits. Car vous souflririez encore volontiers la faim et
la soif comme Tantale, au milieu du luxe qui vous entoure
et.des richesses que vous produisez sans pouvoir y partici-
per, Prolétaires : mais soufirir comme Ugolin, voir pélir
vos enfants, ces enfants aussi beaux que ceux du tyran qui
vous tient renfermés dans la Tour, et les sentir dévorés par
cette faim qui ronge vos entrailles, voila ce qui est affreux
et vraiment digne de I’enfer !

Et la seconde sphere, celle du sentiment, n’a-t-elle pas
aussi ses supplices et ses figures de damnés? Ne sont-ils pas
aussi dans les cercles de I’enfer, tous ceux qui aujourd’hui
cherchent d’une dme ardente la vie dans ’amour ? Ixion,
le symbole des anciens, poursuivait vainement la déesse de
Pair : c’est que I’objet de son amour n’existait pas encore
sur la terre, car la femme n’était qu’un enfant et un esclave;
il:la cherchait donc dans le ciel, et il n’embrassait que la
nue. Chez Dante, la femme, ’épouse, n’est plus un réve ,
c’est une existence réelle; 'amant voit son amante el la
cornait, il sait que Francoise de Rimini existe : mais une
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barriere infranchissable les sépare, et ils se regardent:tris:_-_
tement. Aujourd’hui la main tyrannique, la main érinée
d’un glaive, qui venait par derriere et séparait les deux
amants, n’est plus, Pourquoi donc leur supplice dure-t-il
toujours ?

Et dans la troisieme sphere, celle de l'intelligence, que
de tortures nouvelles les pottes de notre temps nous ont
monirées ! L’intelligence n’est plus esclave ; Prométhée
n’est plus enchainé sur son rocher ; il a brisé ses chaines,
ou on les a brisées pour lui, et il parcourt la terre. Mais
est-il délivré pour cela? Oh! non: il est devenu Faust, qui
évoque des démons, et qui ne recueille de son savoir que
le mal ; il est devenu Manfred ( ’homme libre (1), ’homme
émancipé ), qui gravit éperdu les cimes des montagnes,
sans que le vautour cesse de dévorer son cceur.

(’est que nous sommes, comme on dit, entre deux
mondes, entre un monde qui finit et un monde nouveau qui
commence. Nous avons proclamé ’Egalité dans la sphere de
Pactivité, et nous n’avons pu organiser le monde de I’acti-
Vité suivant ce principe : de Ia une dualité, le droit et le
fait, qui engendre notre supplice. Nous avons proclamé
I'Egalité dans la sphére du sentiment, et nous n’avons i)u
organiser le monde du sentiment conformément & ce prin-
cipe : de la une dualité, le droit et le fait, qui nous déchire
Pame. Nous avons proclamé I'égalité dans la sphére de
Iintelligence, et nous n’avons pu organiser la libre com-
munion des intelligences : de la une dualité, le droit et le
fait, qui nous poursuit et nous rend éternellement malheu-
reux.

Ni Pactivité, ni le sentiment, ni Iintelligence, ne sont

(1) Freedman, affranchia
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donc satisfaits en nous par ce monde que nous avons sous
les yeux.

Il y a véritablement deux hommes dans chacun de nous,
deux tendances, deux vies différentes. Les deux partis
politiques qui nous divisent, le parti de I'ancien régime et
le parti révolutionnaire, ne sont que 'image de ce qui se
passe en chacun de nous : nos discordes civiles ne sont que
le reflet de la discorde intérieure de notre ame. Il y a deux
hommes, dis-je, en nous; il y a I'avenir, il y a le passé;
il y a ’homme de la loi d’égalité, et 'homme de la loi de
servitude. Notre 4me, notre raison, ne comprend comme
idéal que I'Egalité ; mais notre vie pratique ne réalise qu’iné-
galité, et nos yeux ne voient pas autre chose.

Voici donc le probléme : La société d’aujourd’hui, avec
cette dualité qui la divise, est-elle née viable, oui ou non?
Quel principe triomphera au point d’entrainer une pratique?
Est-ce I’égalité ou I'inégalité? Si c’est I'inégalité, replon-
gez-nous vite dans la nuit des siécles écoulés avant que cet
idéal nous eut apparu. Si c’est I'Egalité, marchez donc i la
réalisation de cet idéal.

11 semble, en effet, un enfant qu’on aurait arraché du
sein maternel par I’opération césarienne, et qu’on replon-
gerait tout vivant dans le sein de sa meére expirée, n’osant
pas le confier a la lumiére des cieux. N’est-ce pas pourtant
une assez belle opération césarienne, que cette sanglante
révolution suivie de vingt ans de guerre? L’Humanité nou-
velle que vous avez sous les yeux peut-elle, je le demande,
demeurer ainsi entre la vie et le trépas? N’a-t-elle pas de
nouvelles conditions d’existence, et peut-elle ne pas les
suivre ? Quels médecins étes-vous, qui vous obstinez a la
faire vivre de la vie fétale, quand tout les ressorts de cette
vie sont brisés, quand il lui faut un nouveau milieu, une
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vie nouvelle ! Hitez-vous; si vous persistez, la mort a son
tour va la saisir.

Voila le probleme, dis-je. Il y a ici la question d’Hamlet,
la question du passage d’une vie & I'autre, la question de
la mort et de la résurection : 70 be or not to be, that is the
question.

Mais, quoi qu’on puisse penser du résultat futur de cette
situation du monde , personne du moins ne peut se refuser
a cette évidence eta cette conclusion, que la société actuelle,
sous quelque rapport qu'on la considere, n’a d’autre base
que Pidée de I’Egalité. Si elle n’a pas cette base-la, il faut
déclarer qu’elle n’en a aucune. Mais vainement voudriez-
vous nier qu’elle ait méme cette base, et prétendriez-vous
pousser le pyrrhonisme jusqu’a ne reconnaitre, dans tant
de lois et de proclamations, que des faits. Ce sont des faits,
dites-vous. Oui, mais ces faits impliquent une cause ; der-
riere ces faits, sous ces faits, il y a une raison de ces faits ;
dans I’esprit de chaque homme qui concourt a ces faits ( et
toute la société y concourt, soit en les voulant, soit en les
acceptant sans résister), il y a une idée qui cause et en-
gendre ces faits.

Vous me demandez quelle est cette idée. La réponse est
facile. Autrefois, pour savoir ce qu’un homme avait le droit
d’étre dans la société, on demandait de quel sang, de quelle
caste il était né. Aujourd’hui toute caste est renversée, le
sang d’un homme est regardé comme aussi noble que celui
d’un autre, et le seul titre de citoyen justifie toutes les
ambitions, Il est reconnu que, par cela seul qu’un homme
est citoyen, il a virtuellement droit & tous les avantages et
a tous les honneurs de la cité. Cette croyance nouvelle,
étrange, inouie, si on la compare aux anciennes croyances
du genre humain , cette croyance qui n’a pas cent ang
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d’existence est pourtant gravée déja dans toutes les mes ,
et voila pourquoi elle se montre dans les faits. On la pense,
cette idée , avant de la pratiquer ; puis on la pratique, mal
il est vrai, mais on la pratique, ou on s’imagine la pratiquer.
On ne croit plus aux races, on croit a tous les hommes, a
la nation en général, et on a introduit 'Egalité dans le Code
Pénal, dans le Code Civil, et jusque dans la loi politique.

On n’a pas été au-dela, direz-vous; donc cela suffit; la
limite est trouvée,, 'Egalité régne en fait onl elle a droit de
régner, et tout est accompli.

Folie qu’un tel raisonnement! Vous admettez un prin-
cipe, vous serez bien forcé d’admettre ses conséquences. Un
principe embrasse dans son sein une multitude de consé-
quences qui ne se révelent que successivement. Un. prin-
cipe, c’est une force qui marche comme un conquérant :
Vires acquirit eundo. Une fois qu’une idée est déposée dans
Pame humaine, elle germe, elle se développe, elle s’accroit
chaque jour, et finit par s’élever jusqu’aux cieux.

Convenez que I’Egalité n’est pas uniquement ce fait que
nous avons sous les yeux, ce fait de I’égalité devant le Code
Pénal et devant le Code Civil, mais que 'Egalité est une
idée avant d’étre un fait, une croyance qui a déja commandé
et réalisé certaines conséquences, et qm pourra bien en
réaliser d’autres.

CHAPITRE VL

Conclusion.

Je crois avoir démontré dans les précédents chapitres qu’il
est reconnu aujourd’hui par Iesprit humain : 1° qu’un
homme a des droits en sa seule qualité d’homme, ce qui
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revient exactement a dire qu’un homme a virtuellement
ies mémes droits que tout autre homme; 2° qu’un membre
quelconque de la cité a des droits en sa seule qualité de
citoyen, ce qui également revient a dire qu’un citoyen a
viriuellement les mémes droits que tout autre citoyen.

Yoila le droit reconnu et démontré. Qu’importe la limite
que notre ignorance actuelle impose a ce droit qui ressort
de la qualité ’homme ou de la qualité de citoyen! Ce droit
est reconnu : le temps se chargera de le développer. ‘

Aujourd’hui vous limitez arbitraivement ce droit, et vous
dites , en vertu du présent : L’homme, en cette qualité
d’homme, le citoyen, en cette qualité de citoyen, n’a droit
qu’a telle ou telle chose. Moi, je vous dis, au nom de I'ave-
nir : Le droit de 'homme en tant qu’homme, le droit du
citoyefl en tant que citoyen, est plus étendu que vous ne
le faites ; Phomme, en cette qualité d’homme, le citoyen, en
cette qualité de citoyen, a droit & plus que vous ne pensez.

Prenez donc garde a ne pas confondre le droit avec sa
limite actuelle. Le droit, cette virtualité infinie qui résulte
du caractere d’homme et du caractére de citoyen, aura tou=
jours des restrictions et des limites. Mais il y en aura de 16-
gitimes et d’illégitimes, de raisonnables et de non fondées
en raison. Il faut bien distinguer ces deux causes de res-
trictions apportées au droit. Il ne faut pas confondre les
limites nécessaires et commandées par la raison méme, avec
les limites temporaires que I'ignorance et ’erreur peuvent
apporter aujourd’hui, et que nos efforts, au contraire, doi-
vent tendre a faire disparaitre.

Suspendez, tant que vous voudrez, votre jugement sur
les conséquences légitimes du principe; mais admettez le
principe et la nécessité de ses conséquences légitimes. Re~
connaissez donc, par un véritable acte de foi :
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Que, dans I'ordre de la nature telle qu’elle se réveéle au-
jourd’hui & notre intelligence, ’homme est égal & ’homme,
et que les conséquences légitimes de ce principe, quelles
qu’elles soient, se réaliseront ;

Que dans la cité, telle que nous la concevons aujourd’hui,
le citoyen est égal au citoyen, et que les conséquences 1égi-
times de ce principe, quelles qu’elles soient, se réaliseront.

Il faut étre aveugle, encore une fois, pour simaginer
que notre société actuelle , si souffrante et si pleine de fléaux,
a découvert les bornes d’Hercule de la justice, le nec plus
ultra de Iéquité; il faut avoir un triple bandeau sur les
yeux pour oser dire que toutes les applications d’un prin-
cipe aussi nouveau dans le monde que I’Egalité sont faites ;
et, d’un autre coté, il n’y a qu'un insensé qui puisse croire
que les conséquences de ce principe pourront étre vaincues
par la violence ou escamotées par la ruse. C’est croire, en
d’autres termes, que la création divine va s’arréter. Faites
donc cesser le mouvement dans I'univers, arrétezles astres
dans leur marche , empéchez la pierre de tomber.
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LE PASSE.

Le genre humain, suivant I'idée de Lessing, passe
par toutes les phases d’une éducation succes-
sive. Il n’est donc arrivé A la phase de I'Egalité
qu’aprés avoir passé par les Lrois sortes d’iné-
galité possibles, le régime des castes de famille,
le régime des castes de patrie, le régime des
castes de propriété,

CHAPITRE PREMIER.

11 a fallu arriver jusqu'a 1'égalité humaine pour avoir un fondement au droit
politique, Jusque la le droit n’a pas été connu,

J’ai paru jusqu’ici considérer ces deux idées, 1’égalité
du citoyen, et Végalité de ’homme, comme deux idées
distinctes et indépendantes 'une de Pautre. Il m’a fallu
procéder ainsi, afin d’arriver & démontrer aux plus obsti-
nés que I’Egalité n’est pas un réve, une utopie, une chi-
mere, une aspiration vaine et insensée, ou bien tout sim-
plement un fait ou plutdt je ne sais quelle apparence d’un
fait, qui se retrouve par hasard dans tous nos discours,
dans tous nos raisonnemens, dans tous nos institutions;
mais que I'Egalité est un principe, une croyance, une idée,
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et le seul principe vrai, juste, raisonnable, qu’il soit donné
a Pesprit humain de concevoir aujourd’hui, quand il s’agit
de la société et de notre espece. J’ai donc séparé la ques-
tion en deux parts : j"ai pris d’abord les jugements irrésis-
tibles que nous portons sur des choses qui ne touchent en
rien nos concitoyens, mais des étrangers, des Indiens, des
Américains, des Negres, et j’ai prouvé que nous reconnais-
sons a tous les hommes des droits comme hommes. J’ai
pris ensuite la société civile telle qu'elle est aujourd’hui;
je P'ai considérée successivement dans nos lois, dans nos
meeurs, dans nos travaux divers, et j’ai de nouveau prouvé
ma these. Mais cette séparation est-elle radicale, et existe-
t-elle au fond? Avons-nous réellement, j’entends, avons—
nous aujourd’hui, au dix-neuvieéme siécle , deux idées dif-
férentes sur 'galité, deux principes sur Phomme, deux
maniéres essentiellement distinctes de considérer nos sem-
blables , une qui s’applique aux hommes en général, et
une autre qui s’applique & nos concitoyens? Non ; ces deux
idées se tiennent, au point de n’en faire qu’une dans notre
esprit. Et des denx, la plus générale, la seule qui soit une
croyance, un principe, une doctrine, est I'idée de I’égalité
humaine, dont I’égalité du citoyen n’est qu’un cas paiticu-
lier et pour ainsi dire un corollaire.

Si aujourd’hui, au dix-neuvi¢me siécle, nous croyons i
Pégalité dans la cité, c’est parceque nous croyons d’abord
a Pégalité dans ’espece. Le droit que donne la eité n’est
aujourd’hui qu’une restriction imposée par la raison, se
fondant en cela sur la nature actuelle des choses et sur les
circonstances actuelles de ’'Humanité, au droit plus général
d’homme, dreit que nous reconnaissons primordialement,

T Egalité que connurent les anciens était d’un tout autre
genre. Les anciens ne connurent pas I’égalité humaine.,
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Iégalité des hommes en tant qu’hommes: loin de la, I'éga-
lité pour eux reposait sur la négation de cette idée. Ils
visaient, pour ainsi dire, & étre en aussi petit nombre que
possible en possession de I'lgalité, tandis que notre ten-
dance serait d’y faire participer tousleshommes. Nous avons
la-dessus une science, une doctrine ; ils n’en avaient pas.
Notre égalité de citoyen nous parait blessée et compromise
chaque fois que, dans un coin quelconque du monde, la
dignité humaine est violée. Si on nous conteste nos droits
comme citoyens, nous en appelons & nos droits comme
hommes ; c’est notre recours, notre appel, notre derniére
raison, comme la force et le canon étaient autrefois la der-
niére raison des rois. Nous sommes rois, nous nous sentons
tels, nous nous proclamons égaux et libres, parceque
nous sommes des hommes. Nous en appelons sur cela & notre
commune origine, a I'unité de race. Notre droit nous vient
d’Adam ; ce droit est donc a tous et pour tous. Nous ne
procédons pas en conséquence a I'lgalité par I’exclusion ,
tandis, je le répete, que la tendance des anciens edt été
d’exclure de la cité le plus d’hommes possible. La cité n’é-
tait pas pour eux au.sein du genre humain, elle était fondée
hors du genre humain et contre lui, pour s’en défendre ou
pour le subjuguer. Voyez les Grees ! tout le reste du genre
humain est pour eux les Barbares. Voyez les Romains !
Rome a été fondée pour asservir I'univers. Iit partout ce
fut la méme chose. L’état de I’Huinanité d’alors rendait
cette hostilité nécessaire.

Au surplus, cette hostilité régnait dans la cité comme
hors de la cité ; jentends qu’il »’y avait pas alors de droit
véritable sur lequel on pat fonder I'égalité et la paix dans
la cité méme. L’égalité dans la cité était un arrangement,
un art, une convenance, le résultat d’un certain équilibre
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de forces, mais n’était pas une idée , un droit. Dans la cité,
hors de la cité, I’état de guerre état ’état naturel du genre
humain.

11 fallait arriver & reconnaitre I’égalité humaine en gé-
néral : tant qu’on n’en serait pas la, I’état de guerre, je le
réptte encore, était 1’état naturel du genre humain.

Vainement, en effet, voudriez-vous, dans votre esprit,
séparer du genre humain tout entier une portion de ce
genre humain, et dire : L’Egalité viendra jusque la, et
n’ira pas plus loin. Je vous défie d’établir un véritable droit
dans votre cercle ainsi restreint. Car aussitot que vous éla-
blissez cette séparation, ceux que vous placez hors du cercle
sont absolument sans droit. Mais, & I'instant méme, leur
caractére d’homme vient protester contre leur exclusion,
et détruire le droit que vous aviez établi dans votre cercle.

I’étranger, quoi que vous en disiez, est homme, et,
malgré vous, Dieu lui a donné droit. Qu’arrive-t-il donc?
Il arrive d’abord que I’étranger sans droit devient enne-
mi (1). Ges deux faits sont évidemment corrélatifs. Tant que
’étranger est completement 1’étranger, tant qu’il n’a aucun
droit en sa qualité d’homme, il est ennemi. Il ne peuat pas
étre indifférent; car il n’est pas une chose inerte. Il est un
homme, un semblable, et, n’élant pas ami, il est ennemi.
Homme, la nature lui a donné de grandes facultés pour
étre utile ou nuisible aux autres hommes : il peut étre dans
leurs mains un instrument de profit, tel qu’aucun autre
comparable n’existe sur la terre; mais, en revanche, c’est
une force terrible si elle se tourne contre eux; c’est pour
eux un ennemi mille fois plus redoutable que I'animal le
plus sauvage. Donc le caractere d’homme emporte dés lors

(1) Hostis, étranger, ennemi,
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sa conséquence. L’homme sera ami de ’homme, et son droit
d’homme sera reconnu, ou il sera ennemi. Il n’y a pas de
milieu ; toute situation intermédiaire est absurde et impos-
sible.

Donc, d’abord, tant que I’égalité humaine n’a pas été
reconnue, ’état de guerre @ été I’état naturel des peuplades
entre elles, des nations entre elles.

Mais ne vdyez—vous pas que cet état de guerre hors de la
cité entraine nécessairement ’état de guerre dans la cité?
Des que tout étranger est ennemi, Hobbes a raison, et le
citoyen méme est I'ennemi naturel du citoyen : la force
seule et la domination maintiennent la paix entre eux.

Pourquoi, en effet, voulez-vous que je reconnaisse cet
homme pour ami, et ncn pas cet autre ? N’ont-ils pas tous
deux la face humaine? ne sont-ils pas doués de la méme
nature? ne sont-ils pas semblables entre cux, et également
mes semblables? Je comprends que je fasse amitié avec ’un,
et que nous fassions tous deux la guerre a Iautre : voila
une association, un état, une cité; 2 merveille! Mais cette
association, fondée sur I'intérét, a-t-elle une sanction autre
que l'intérét? Demain donc, mon associé peut devenir mon
ennemi. :

Encore une fois, supprimez I’égalité humaine, et Hobbes
a raison. De tous les philosophes qui ont porté un regard‘
profond sur le droit dans le but de chercher le fondement
des Ltats, Hobbes, dont le systeme est si repoussant qu’on ya
vu une espéce de crime de leze-humanité , Hobbes est le seul
qui ait connu la vérité, et qui ait 0sé la dire. Mais I’égalité
humaine n’était ni proclamée ni méme comprise en aucune
facon lorsque Hobbes écrivait. L’égalité humaine admise ,
Hobbes a tort, et ceux qui ont eu la vue moins percante
que cet aigle se trouyent pourtant avoir mieux vu que l(ii';

2
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Coneldons : il a falla arriver jusqu’d P’égalité humaine
pour avoir un fondement au droit politique ; jusque-la le
droit n’a pas été connu.

CHAPITRHE 1L

Les écrivains politiques, depuis Aristote jusqu'a Montesquieu, n’ont su
qu’ériger le fait en droit,

Oui, je dis que le droit social n’a pas eu de fondement
jusqu’a nous, et que, la croyance a I’égalité humaine sup-
primée, les Etats ne sont que ce que Hobbes les a vus, un
conflit de passions aveugles et d’intéréts opposés, ol le des-
potisme seul, c’est-a-dire un pouvoir quelconque, une
domination quelconque (ce que Hobbes par euphémisme
appelle imperium) établit une régle. Je dis que, la croyance
a P’égalité humaine supprimée, I'égalité dans la cité est un
simple fait, qui peut exister ou ne pas exister, mais qui, s’il
existe, n’a aucune autre sanction que son existence méme.

Au surplus, les monuments dont la science politique s’en-
orgueillit le plus prouvent cette assertion.

Pourquoi, je le demande, Aristote, vivant au milieu des
républiques grecques, admet-il indifféremment, comme
également légitimes, la monarchie, I'aristocratie, la démo-
cratie? Pourquoi Montesquieu, si voisin de nous, a-t-il
admis, A 'exemple d’Aristote, comme également légitimes,
la monhrchie, Paristocratie, la démocratie ?

C’est que ni Aristote, ni Montesquieu, n’ont eu la croyance
de I’égalité humaine, et que, n’ayant pas cette croyance,
ils n’ont pu établir comme un droit I’égalité dans la cité.
Ils ont do'x_xc -admis, comme des combinaisons également
heureuses , également raisonnables, le gouvernement par
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un seul, par une minorité, ou par la majorité (fve, éiyoue,
=6))ove, ainsi que dit Aristote). Mais qui les a menés & cette
conclusion véritablement absurde, sinon l'absence d’un
principe ?

Chez les anciens, ni Platon, ni Aristote, ni leurs disciples,
n’ont su clairement ce que c¢’est que le droit. Et comment
Pauraient-ils su, vivant au milieu de petits Etats toujours
en guerre, dans des sociétés fondées sur I’esclavage, ou le
trentitme tout au plus de Ia population était libre? Tout
grands hommes qu’ils fussent, ils n’ont pu, d’un pareil
milicu s’élever a l'idée de I'égalité humaine; et, n’ayant
pas cette idée, ils n’ont pu raisonner sur le droit social que
d’apres des vues arbitraires.

De méme, chez les modernes, ni Bodin, ni Machiavel, ni
Grotius, ni Montesquieu, n’ont su clairemént ce que c’est
que le droit. Tout le monde convient qu’ils ont, chacun a
leur maniere, érigé le fait en droit. Et comment auraient-ils
connu en effet le droit, vivant comme ils vivaient au milieu
de la servitude et de la guerre, dans des sociétés ou le clergé,
la noblesse et la roture formaient autant de classes séparées,
dans des Etats presque tous despotiques, ol il n’existait que
des sujets et pas de citoyens? A leur tour, tout grands
hommes qu’ils fussent, ils n’ont pu sortir d’un pareil milieu
au point de s’élever & I'idée de I’égalité humaine ; et, faute
de cette idée, ils n’ont eu que des vues arbitraires sur le
droit social.

Qu’a donc été la science politique depuis Platon et Aris-
tote jusqu’a Montesquieu inclusivement?

Pour les uns une atopie d’artistes, pour les autres une
science d’observation. Les uns ont imaginé une société
idéale qui satisfit a leur idée da beau, comme un sculpteur
modele une statue, Mais leur idée du bean n’alla jamais



68 DE L'EGALITE.

jusqu’a concevoir I'égalité de tous les hommes. Platon est le
type de ces utopistes, et il n’a pas été utopiste jusque la.
Les autres ont cherché a déméler laborieusement les faits,
et A voir comment les choses se passent dans la réalité, Aris-
tote est le type de ces savants, et il a brutalement nié I’éga-
lité des hommes.

J’admire donc autant que personne et leur art et leur
science; mais je demande & ces utopistes et & ces savants
quel est le droit et sur quelle base repose la société. Ils ne
peuvent me le dire, car ils n’ont pas connu Pégalité hu-
maine.

CHAPITRE IIL
®

L’antiquité n'a pas connu I’Egalité, Preuve par la Politique d’Aristote,

Egalité des hommes, égalité des citoyens : une seule et
méme idée sous deux faces différentes. Séparer entre elles
ces deux faces indivisibles dans I’idée, c’est tuer 'idée pour
ainsi dire. Si vous ne voulez d’égalité que dans la cité,
I’égalité ainsi restreinte et dépouillée de son caractere d’uni-
versalité n’est plus un principe, mais un intérét. Ce n’est
plus I’Egalilé, car c’est égalité et I'inégalité a la fois; c’est
le droit pour les uns et ’absence de droit pour les autres;
c’est la constitution d’un privilége, et I’établissement de
deux natures et de deux situations essentiellement diffé-
rentes, qui a lear tour en engendrent une multitude d’au-
tres, lesquelles servent de degrés et de transition entre
Phomme hors de la cité qui n’a aucun droit et ’homme de
la cité qui a tous les droits, Passer de I'un de ces états &
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I’autre, s’introduire dans la cité, devient le but de Pactivité
humaine ; et de la le jeu des révolutions. L’étranger, I’en-
nemi, ne s’introduit dans la cité qu’eu passant par Passer—
vissement, par I’esclavage, par I’émancipation; des couches
différentes d’hommes plus ou moins éloignées du privilége
se superposent donc les unes sur les autres, et tendent sans
cesse 4 renverser les couches supérieures sans cesser pour
leur compte d’écraser celles qui sont au-dessous d’elles.
Ainsi guerre hors de la cité, guerre dans la cité ; lutte sous
tous les aspects, antagonisme de toute sorte, voila le spec-
tacle que présente le genre humain & cette époque. Qu’en-
tend-on alors par cette Kgalité apreés laquelle on aspire? Ce
n’est pas vraiment lgalité qu’on demande, c’est la rivalité
avec les supérieurs, et la domination sur ceux qu’on laisse
derriere soi. Ainsi restreinte, I'Egalité n’est réellement
qu’une conception mesquine et digne seulement de I’enfance
de PHumanité. Lere dans laquelle ces choses se passent
n’est pas I’ere de ’Egalité, mais seulement I’ere de la Liberté
pour un petit nombre. C’est la liberté, en effet, c’est-a-dire
un droit égoiste et personnel, que I’on revendique sous le
nom d’égalité. .

L’antiquité n’a pas connu autre chose; elle a aimé la
Liberté, mais elle n’a pas aimé I’Egalité. Les anciens par-
lent & tout propos d’Egalité ; mais I’Egalité pour eux était
loin d’étre une doctrine : ¢’était, au contraire , un moyen
de faire que quelques hommes fussent libres aux dépens
@’une multitude de leurs semblables. Voulez-vous savoir
jusqu’a quel point ’homme a pu méconnaitre son propre
caractére dans son semblable, mépriser sa propre image,
repousser sa propre nature, et la vouer aux supplices? ouvrez
les livres de politique les plus graves de l’aniiquité, et,
entre tous, prenez le livre d’Aristote, le type sans contredit
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le plus vrai, et, en tant que vrai, le plus élevé de I'antiquité
tout entitre. ’

Je ne sais vraiment par quel incroyable égarement un
écrivain de nos jours a pu proposer sérieusement de vulga-
riser Aristote, et de le répandre partout jusque dans les
chaumiéres, comme un Evangile politique digne de notre
époque. 11 0’y a pas un prolétaire aujourd’hui dont la mo-
ralité politique ne soit supérieure a celle d’Aristote.

Toute la politique d’Aristote se peint et se résume dans
cette premiere phrase de son livre, ou il donne pour fon-
dement a la société, non pas le droit, mais I'intérét : « Tout
» ]:]_*tat , dit-il, est évidemment une association fondée sur
» Lintérét. Les hommes ne faisant jamais rien qu’en vue de
» leur avantage personnel, il est clair que toutes les asso-
» ciations visent & satisfaire des intéréts, et que les plus
» importants de tous doivent étre I'objet de la plus impor-
» tante des associations, de celle qui renferme toutes les
» autres; et celle-1a, on la nomme précisément Etat et Asso-
» ciation politique. (Liv. I, ch. 1.) »

Hobbes, qui avait médité Aristote, avait-il donc tort de
conclure que la société naturelle des hommes était un état
de guerre et d’antagonisme, et que la loi seule et la domi-
nation établissaient un droit parmi eux? Il ne faisait en cela
qu’interpréter Aristote; et lorsqu’il reprochait & son maitre
d’avoir eu la faiblesse de définir ailleurs ’homme un animal
soeiable , comme $’il y avait quelque sympathie réciproque
des hommes entre eux, il ne faisait que le rectifier et le
rappeler a ses propres principes.

Or, le monde ou vivait Aristote présentait un homme
libre sur trente-neuf esclaves; et Aristote trouve cette situa-
tion nmormale et légitime. Le voila donc qui prend pour
base de la société I'intérét, et qui commence par fouler
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aux pieds lintérét de trente-neuf hommes sur quarante!

Quel sophisme sa raison lui suggere-t-elle pour cela? On
le connait ce sophisme : qui n’a pas lu sa célebre discussion
de I’esclavage; ou qui n’en a pas entendu parler? L’Esclave
est hors de la cité, et n’a aucun droit, et il n’a aucun droit
parcequ’il est d’'une nature inférieure.

Mais quoi! cette nature inférieure ne peut-elle pas s’éle-
ver, se perfecticnner, se transformer ? Et, si cela est, pour-
quoi ne lui accorderiez-vous pas un droit virtuel, un droit
en puissance d’étre, un droit limité, restreint quant au pré-
sent, mais que Pavenir pourra réaliser? Non. Aristote ne
veut rien reconnaitre a I’Esclave. Lui, ¢’est-a-dire I’antiquité
tout entiére, les Grecs, les Romains, ont décidé que I'Es-
clave serait toujours esclave, toujours plus semblable a
Panimal qu’a I’homme, toujours une créature inférieure ;
ils ont lancé un anathéme éternel sur les Barbares et sur les
Esclaves... Que la justice de Dieu s’accomplisse donc; et
que les Esclaves et les Barbares écrasent & leur tour ces
fiers citoyens !

On cherche la cause providentielle du renversement des
cités grecques, du renversement de I’empire romain, du
renversement de la civilisation d’alors par les Esclaves et les
Barbares. On s’étonne, on se plaint, on accuse la justice
divine, on ne voit la qu'obscurité et mystére, on nie a ce
propos le progrés et la perfectibilité. Oui, c’est une pierre
d’achoppement pour la foi de plusieurs que ce renversement
de la civilisation antique. Vous parlez de progrés, nous
dit-on; pourquoi le moyen-ige, pourquoi la barbarie triom-
phante? N’est-ce pas une difficulté pour votre doctrine
qu’un tel cataclysme? Mais yraiment, au contraire, il faut
étre aveugle pour ne pas voir la nécessité et la justice de
ce renversement. Vous demandez pourquoi la civilisation
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‘grecque-romaine a disparu sous les insurrections des Es-
claves et sous les coups des Barbares. Je vous réponds
qu’il y a eu sur cela un jugement de Dieu, un jugement
juste comme sa justice. Vous me demandez le crime, le
voici : f

Au nom de toute Pantiquité, Aristote établit qu’entre les
esclaves et leurs maitres il n’y a pas de convention, et
qu’entre les libres toute convention est fondée sur I'intérét :
double outrage a la nature de 'homme ! Voici les phrases
d’Aristote ; lisez, et voyez si la justice éternelle a pu souflrir
de pareilles lecons, et si le droit méconnu n’a pas di ren-
verser un monde d’ou ressortaient de tels enseignements :

«« Il est évident, dit Aristote, au nom de la eivilisation
» grecque-romaine, que parmi les hommes les uns sont
» naturellement libres et les autres naturellement esclaves,
» et que, pour ces derniers, 'esclavage est aussi utile qu’il
» est juste. (Pol. liv. I, ch. 2.) » Voila ce que la vérité éter-
nelle a déclaré faux, et que la justice éternelle a déclaré
injuste. Les Esclaves et les Barbares ont répondu a Aristote
en adoptant une Genese qui disait : Dieu a fait 'homme 2
son image, et nous sommes tous sortis d’Adam.

« Quand on est inférieur & ses semblables, dit encore
» Aristote, autant que le corps lest a I'ame, la brute a
» I’homme, et ¢’est la condition de tous ceux chez qui I’em-
» ploi des forces corporelles est le meilleur parti & espérer
» de leur étre, on est esclave par nature. Pour ces hommes-
» la, ainsi que pour les autres étres dont nous venons de
» parler, le mieux est de se soumettre 2 Pautorité d’un
» maitre ; car il est esclave par nature celui qui peut se
» donner & un autre; et ce qui précisément le donne a un
'» autre, c’est'de ne pouvoir aller qu’a ce point de compren-
» dre la raison quand un autre la lui montre, mais de ne
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» pas la posséder en lui-méme. (Ibid.) » Au nom de la
raison , Aristote fait ici le plus grand outrage possible a la
raison. Car la raison nous révele qu’il n’y a pas d’homme
semblable a la brute, et que teut homme étant, ainsi que
nous-mémes, intelligence et sentiment en méme temps que
sensation , le meilleur parti & espérer d’un tel étre n’est
pas emploi exclusif de ses forces corporelles. Que votre
esclave ait moins d’intelligence que vous, cela est possible;
mais é&tes-vous donc souverainement intelligent, pour que
son intelligence ne puisse pas aider la vétre, suppléer en
quelque chose & la votre, combler le déficit de la votre? Des
que vous lui reconnaissez une étincelle d’intelligence, vous
ne raisonnez pas bien en la niant, et vous étes injuste en
P’anéantissant autant qu’il est en vous de le faire. Voila en-
core ce que la raison éternelle, si témérairement invoquée
par Aristote, a condamné ; elle a montré le défaut et I'im-
perfection de la raison chez ces maitres qui niaient la raison
dans leurs esclaves. Ils ne savaient pas, ces maitres si pleins
d’orgueil, que la raison de chacun est empruntée & la raison
de tous, et qu’empécher la raison de se développer et de se
manifester chez une si grande partie du genre humain,
¢’était restreindre 'océan de raison ol nous puisons tous
notre lumitre. La Providence a voulu que la raison des
Esclaves vint augmenter le domaine ot ces hommes superbes
puisaient leur raison, et elle a fait inventer par ces Esclaves
et ces Barbares ce que le génie de leurs tyrans n’auarait
jamais pu soupconner.

Au surplus Aristote, c’est-a-dire ’homme: antique , se
trahit sur ce point; car, arrivant & I’éducation, il ne veut
. pas qu'on en donne a I'Esclave : « La vertu, dit-il, n’est
» nécessaire & 'Esclave que dans la proportion de cet étroit
» devoir de ne point négliger ses travaux par intempérance
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» ou paresse. (/bid., ch. 5.) » Voila qui est misérable, il
faut en convenir, et qui révele Pintérét égoiste du maitre.
Aristote, pour étre digne de sa these, aurait di soutenir que
I'Esclaye n’était pas susceptible d’éducation ni de vertu,

Ce n’est pas Aristote, comme génie, on le pense bien,
que je censure ici, c’est ’homme antique. En plusieurs
points de sa discussion , on voit le génie naturel d’Aristote
aux prises avec la réalité de son temps. Il convient que bien
des Esclaves donnent un démenti a sa doctrine, que bien
des hommes libres la démentent également par leurs vices
et leur ignobilité. Il regrette que le Créateur n’ait pas mieux
marqué, dans la stature du corps et dans les traits du visage,
la distinction des deux natures, Mais le préjugé I’emporte ,
et il n’en persiste pas moins partout dans son principe :
« Le pouvoir du maitre est absolu et sans controle. (/bid.,
» ch. 5.) —L’Esclave est absolument privé de volonté, (1bid.)
» L’Esclave est une partie du maitre; c’est une partie de
» son corps, vivante bien que séparée. (Ibid., ch, 2.) —
» L’Esclave fait partie de la propriété. (Ibid., ch. 3.) » —
Et enfin, parlant de I'acquisition des biens, il va jusqua
dire : « Ainsi la guerre est encore en (juelque sorte un
» moyen naturel d’acquérir, puisqu’elle comprend cette
» chasse que I'on doit donner aux bétes fauves et aux
» hommes qui, nés pour obéir, refusent de se soumettre ;
» c’est une guerre que la nature a faite elle-méme iégi—
» time (1). (Ibid., ch. 3.) » Qu’aviez-vous 2 répondre, des-
cendants d’Aristote, quand les Turcs prenaient vos fils et
vos filles pour recruter leurs sérails? Car, comme si ¢’était
un calcul de la justice exacte de la Providence, les Grecs
ont été livrés aux plus durs des Barbares, et I'esclavage
s’est exercé sur eux plus que sur aucune autre race.

(1) Traduction de M. Barthélemy,
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CHAPITRE IV.

Nouvelle preuve que l'antiquité n'a pas connu I'Egalité. La République
de Platon.

Laissons le savant, et consultons l'utopiste. Aristote,
Phomme du fait, n’a pu nous révéler que le fait du temps
ou il écrivait, le fait de I'antiquité, savoir, la guerre, I'an-
tagonisme , I'esclavage ; et, théorisant ce fait, il n’a pu en
déduire que la doctrine que nous avons vue, savoir le droit
du plus fort déguisé par lui sous le nom de plus intelligent.
Cette doctrine, qui n’est pas plus morale que celle de Hob-
bes, ou plutot qui est exactement celle de Hobbes , nous a
fait horreur. Puaisqu’il nous faut absolument avoir la mesure
exacte de ce que les anciens ont connu en fait d’égalité
humaine, ou, ce qui revient au méme pour nous, en fait de
justice, interrogeons Platon. Quvrons sa République. Le
titre qu’il lui a donné west-il pas Dialogue de la justice?
Et voila Socrate , le plus juste des hommes de Pantiquité,
qui discourt sur la justice, et qui, se débarrassant de toute
entrave, imagine a son gré une république fondée sur 'idée
méme du beau, sur le type le plus éthéré que son dme puisse
concevoir. Ah! nous allons sans doute étre satisfaits. Platon
doit avoir mieux connu I’égalité humaine qu’Aristote.

On ne s’approche de Socrate et de Platon que comme on
s’approche du Christ, avec respect et amour. Quand je songe
a tout ce que la République renferme de vraiment divin, je
ne puis m’empécher de penser que c’est elle que Rousseau ,
aprés Fontenelle, aurait da -comparer a I’Evanyz'le; car
C’est, avec I'Evangile, le plus grand livre qui soit sorti. de
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la main des hommes. N’importe, c’est ici le cas de dire :
Amicus Plato, amicus Socrates, magis amica veritas.

Affirmer que Socrate discourant sur la justice n’a pas
connu la justice, que Platon cherchant le beau idéal de la
société humaine a manqué son tableau, n’est-ce pas redou-
table & dire, et pourtant combien cela est vrai! Insigne
démonstration du progres de "Humanité que cette critique
que nous pouvons faire si hardiment des plus grands génies
de I'antiquité. Nains montés sur les épaules de ces géants,
comme on P’a souvent dit, nous mesurons de nos regards
plus d’espace que leurs yeux, tout percants qu’ils fussent,
n’ont pu en mesurer.

Aprés tout, il y a une remarque a faire qui peut nous
rassurer et nous permettre de critiquer avec piété les mai~
tres de I’idéal, Socrate et Platon. Quand Socrate , au com~
mencement du Ve livre, va exposer les conséquences de son
type de république , ne tremble-t-il pas lni-méme de se
tromper, et n’a-t-il pas le pressentiment qu’il s’égare? Ses
amis ’encouragent & parler ; mais il hésite, et il ne consent
a s’expliquer qu’en conjurant Adrastée, la divinité chargée
de punir les crimes involontaires, de lui pardonner le crime
qu’il va peut-étre commettre :

GLAUCON.

« Ne craignez rien, Socrate. Vous parlez a des gens qui
» ne sont ni déraisonnables, ni obstinés, ni mal disposés a
» votre égard.
SOCRATE.
» N’est~ce pas dans le dessein de me rassurer que vous
» me parlez de la sorte?

: GLAUCON.
» Qui.,
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SOCRATE.

» Hé bien, vos paroles produisent en moi un effet tout
contraire, Si j’étais bien persuadé moi-méme de la vérité
de ce que je vais dire, vos encouragements seraient de
saison; car on peut parler en sireté et avec confiance
devant des amis pleins de discernement, lorsqu’on sait
qu’on leur dira la vérité sur des sujets trés importants,
auxquels ils prennent un grand intérét. Mais lorsqu’on
parle, comme je fais, en cherchant et en titonnant, il est
dangereux, et on doit craindre, non de faire rire (cette
crainte serait puérile), mais de s’écarter du vrai, et d’en-
trainer avec soi ses amis dans I’erreur sur des choses ou il
est de la derniere conséquence de ne se pas tromper. Je
conjure donc Adrastée de ne pas s’offenser de ce que je
vais dire; car je regarde comme un moindre crime de
tuer quelqu’un sans le vouloir, que de le tromper sur le
sujet.du beau, du bon, du juste, et de ’honnéte. Encore
vaudrait-il mieux en courir le danger a I’égard de ses
ennemis qu’a I’égard de ses amis.

=

=

=

=

=

=

=

=

v

=

=

=

-

=

GLAUCON.

» Socrate, si vos discours nous jettent dans quelque er-

reur, nous vous en absoudrons comme d’un homicide
involontaire.

=

SOCRATE.
» La loi déclare innocent celui qui a été absous en cette
vie; et s’il est innocent ici, il y a apparence qu’il le sera
» aussi P-bas (1). »

Nous qui sommes la-bas, comme dit Socrate, nous ré-
pondrons & Socrate qu’il s’est trompé en effet, mais qu’il
s’est trompé en cherchant le salut des hommes, trompé en

L

(1) Traduction de Grou,
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les éclairant, et qu’il est non seulement absous de son erreur,
mais glorifié pour son erreur.

On sait ce que Socrate craignait de dire. Ce secret qu’il
redoutait tant de laisser échapper, et qu’il se fait arracher
avec une sorte de violence par ses amis, ¢’est la commu-
nauté des femmes et la communauté des enfants. Socrate,
en effet, s’est trompé sur ce point; il n’y a pas & en douter.
Le genre humain n’a pas admis et n’admettra jamais une
communauté qui détruirait radicalement I'individualité hu-
maine. Mais est-ce seulement en cela que Socrate a commis
l2 erime involontaire qu’il redoutait tant de commettre ? et
n’a-t-il pas erré d’une facon aussi dangereuse sur d’autres
points? ouw plutdt n’est-ce pas parcequ’il a erré ailleurs en
un point capital; que sa solution générale, s’étant trouvée
fausse, P’a entrainé nécessairement A ces fausses consé<
quences ? .

Exemple bien remarquable du lien intime qui unit toutes
les parties de la morale entre elles, qui unit aussi entre elles
la morale et la politique , enfin qui réunit au fond la mo-
rale, la politique, et la religion ! C’est parceque Socrate s’est
trompé au sujet des Esclaves, qu’il s’est trompé si prodi-
gieusement sur Pamour ct le mariage ; ¢est parcequ’il a
manqué le beau dans la politique , qu’il I'a manqué dans la
morale ; et c’est pour cela aussi que sa religion n’a pas 6té
celle de I’'Humanité, et qu’il a fallu attendre le Christia-
nisme.

Socrate, comme on va le voir, n’a pas concu clairement
Iégalité humaine; et n’ayant pas concu 1’égalité humaine,
il n’a pas concu davantage I'égalité civique ; il a donc platot
songé A organiser des castes dans sa république que des
fonctions. Puis, pour réparer le délaut de ces castes, il a 6té
entrainé a I'abolition de la famille et par conséquent du ma-
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riage. C’est quand il en est 1a qu’il craint de commettré un
crime involontaire : le crime était déja commis. A notre avis,
il le répare au contraire autant qu’il est en lui, lorsque,
entrainé par une divine idéalité, il cherche cette égalité
qu’il n’a pas apercue d’abord, et la poursuit & travers tout,
per fas et nefas, jusqu’d conclure, s’il le faut, & I'abolition
radicale de la famille et du mariage. Son idée en cela était
fausse, mais son sentiment en cela était vrai, car il cherchait
I'Egalité. L’humanité s’est inspirée de son sentiment, et a
délaissé son idée; elle a cherché la solution de I'Egalité
ailleurs.

Eclairés, je le répete, par dix-huit sizcles de Christia~
nisme, il nous est aisé aujourd’hui de voir les défauts de la
politique, de la morale et de la religion de Socrate, les dé-
fauts de cette république que Platon, dans son enthousiasme,
appelle la plus belle qui fut jamais. Oui, Socrate, oserions-
nous dire, vous vous étes trompé sur le sujet du beau, du
bon, du juste, et de ’honnéte; et vous vous étes trompé
sur ce sujet non seulement la ol vous avez craint d’errer,
mais aussi 1 ot vous vous exprimiez avec toute confiance, et
ol vous vous avanciez librement comme un homme qui croit
marcher sur des fondements solides. (’est qu’au point ou
vous avez vécu, sublime pensear, P"Humanité était trop peu
formée encore pour qu’il fat possible & votre dme, toute
divine qu’elle fat, d’oser concevoir I’égalité humaine. Mais
vous avez prodigieusement contribué a amener cette éga-
lité, et voild pourquoi vous étes et vous resterez toujours
comparable & Jésus, votre successeur.

Quand on analyse la République, quand on cherche la
trame et la substance de ce merveilleux tissu ou toutes les
Muses semblent avoir travaillé de concert, on arrive i deux
formules, une formule métaphysique de ’homme, et une
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formule politique qui correspond a la premiére. Par un art
infini, et qui constitue toute la beauté de ce célebre ou-
vrage, Socrate dissimule sa formule métaphysique; il a air
de construire & priori sa société, tandis qu’en réalité il se
dirige dans cette construction d’aprés sa définition de
Phomme. Puis, au dénouement, introduisant ’homme lui-
méme, il montre dans ’homme trois facultés correspon-
dantes aux trois ordres'qu’il a imaginés dans sa république ;
et, comme si ¢’était pour lui un effet du hasard que cette
rencontre et cette similitude, il s’écrie : « Vous le voyez!
» un Dieu nous avait dirigés dans le plan de notre républi-
» que, et guidés sur les traces de la justice. (Liv. IV.) »

Décomposons , dis-je, cette ceuvre d’artiste olt Platon
semble avoir dérobé leurs procédés a Sophocle et & Aristo-
phane, pour amener mille incidents et opérer de magiques
péripéties; et voyons froidement si la formule métaphysique
qu’il employe est vraie, et si Papplication qu’il en fait & la
politique est exacte et rigoureuse.

Les trois facultés que Platon distingue dans ’homme sont
1° la raison; 2° le sentiment, qu’il appelie force, courage,
appétit irascible, et en géneral sentiment (Gupés, animus) ;
3° IPappétit sensitif ou concupiscible, ¢’est-a-dire les besoins
vrais ou exagérés du corps. /

L’ime de ’homme, suivant Platon, est donc triple; elle
est composée de trois choses, de trois principes, que I'on
peut et que Pon doit distinguer. Voila une grande et im-
poriante vérité i laquelle nous croyons de tout notre cceur,
et que nous n’avons pu.retrouver dans Platon, le prince des
philosophes, le métaphysicien par excellence, sans tressaillir
de joie ; car nous ignorions qu’elle fat aussi expressément
marquée dans ses ouvrages, quand, il y a quelques années
déja, nous nous avisimes de 'opposer a la fausse psycho-
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logie que I'on enseigne de nos jours (1). Faute d’une éru-
dition suffisante, nous n’avions alors a citer, pour étayer
cette vérité que nous apercevions, que des passages em-
pruntés & d’augustes penseurs sans doute, mais qui n’ont
pas en métaphysique lautorité supérieure ; nous citions
Pascal, Bossuet, pour montrer aux psychologues du 07 pur
esprit que les Chrétiens eux-mémes n’ont jamais imaginé que
I’entendement humain n’edit aucun rapport avec le corps,
que ’homme fat un ange, saivant Pexpression de Pascal :
« L’homme n’est ni ange, ni béte; » mais qu’ils avaient tou-
jours cru, au contraire, que le corps et 'entendement for-
maient, suivant ’expression de Bossuet, «un tout naturel. »
Et de ces deux principes, la raison ou la connaissance, et
la sensation, nous en avions conclu un troisieme, le senti-
ment, qui participe a la fois de tous les deux, et qui les unit.
Voila quelle était pour nous la vérité psychologique. Depuis,
nous ’avons retrouvée, cette vérité, dans Leibnitz; et nous
avons méme montré que tous les travaux de la philosophie
allemande, ou Q,_lutét tout 'immense travail de la philoso-
phie depuis Descartes, a eu pour but et pour résultat d’a-
boutir & une démonstration complete de cette vérité (2). La
voila encore qui s’offre & nous dans Platon, et d’une facon
sinotable qu’elle est la base de son plus beau et de son plus
grand livre. Quel consentement que celui de tant de philo-
sophes s’accordant ainsi, & travers les sidcles, a définir
I’homme une essence triple dans son unité !

11 est évident, en effet, que la définition que Platon donne
de 'homme est an fond la méme a laquelle nous nous rap-
portons si souvent dans nos raisonnements, et qui nous parait

(1) Dans la Revue Encyclopédique, de 1831 A 1835,
(2) Voyez De PEclectisme, 1 vol. & la librairie de C. Gosselin, et I'Ency-
¢lopedie Nouvelle,
6
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la base de toute philosophie. L’homme, avons-nous dit au
commencement méme du présent écrit, est dans tous les
actes de sa vie sensation-sentiment-connaissance indissolu-
blement unis.

Mais Platon entend-il cette définition de ’homme précisé-
ment comme nous la comprenons? Il faut avouer que Platon,
soit qu’il edt découvert par lui-méme cette vériié, soit qu’il
Pedt recue de philosophies antérieures (1), ne I’a pas con-
duite au dernier terme de la perfection. On peut dire qu’il a
nettement connu la trinité de 'dme humaine , mais qu’il a
méconnu son unité, et qu’ainsi cette trinité méme n’a pas
été bien connue de lui, en ce sens que le point important
est de ne jamais séparer le mysiere de notre unité de celui
‘des trois principes ou faces qui constituent cette unité.
Platon a fait un peu comme un physicien qui, ayant décom-
posé par le prisme un rayon de lumiére raisonnerait ensuite
sur les rayons simples, et nierait la couleur blanche qui
renferme toutes les autres couleurs, et qui n’est aucune
d’elles. 11 a plutot distingué qu’il n’a uni; il a décomposé
par 'analyse, et il n’a pas recomposé par la synthése. En un
mot, il a trop vu dans les trois faces ou facultés de notre
nature des parties (C’est ainsi qu’il les nomme toujours), et
n’a pas assez vu qu’elles ne constituaient ensemble qu’un
seul tout, un tout naturel, suivant Padmirable expression
de Bossuet, une unité enfin. Platon dit ldme humaine ; il
dit donc une unité, un tout, un seul étre, une chose une; et
il oublie aussitot pour dire que cette ame a trois parties.
Et alors il considere ces parties comme trois étres, comme
trois choses; il les sépare autant que possible, au lieu de les

(1) Je regarde comme bien certain que Platon avait recu ceite vérité de
I'Egypie et de école de Pythagore. Mais ce serait trop m’éloigner de mon
sujet que de le démontrer. Voyez De U’Liclzctisme, et les articles Platon et
Pythagore de I Encyclopédie Nouvelle,
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faire jouer indivisiblement et concourir ensemble. Au lien
de comprendre qu’elles n’existent que parcequ’elles co-
existent, il les imagine indépendantes, et les croit de leur
nature en guerre, en lulte, en opposition. L’une est mise
par lui au dernier rang, subalternisée, dégradée, avilie :
¢’est la sensatien. La raison, au contraire, ou la connais-
sance, prend en souveraine ahsolue les rénes de P'dme
humaine, c’est-a-dire qu’elle devient le monarque absolu
de cet empire divisé. Enfin, aprés avoir longtemps cherché
de quel coté se tournera la troisieme, c’est-a-dire ce que
Platon appelle Pappétit irascible, il décide que Pappétit
irascible,, convenablement éduqué, « prendra les armes en
» faveur de la raison. »

Eh! sans doute, la raison doit commander ; I'intelligence
est ce qui distingue 'homme des animaux. Mais la raison
peut-elle se passer de la sensation et du sentiment; ou plutét,
dans tout acte de raison et de connaissance, le sentiment
et la sensation n’interviennent-ils pas de toute nécessité?

Platon, tout occupé de I’'importante distinction qu’il con-
coit dans ’ame humaine, tourne sa dialectique & bien faire
reconnaitre la raison comme quelque chose de différent des
instincts du corps et des instincts du ceeur. Mais il va jus-
qu’a la supposer indépendante, existant et se manifestant
par elle-méme; et c’est en cela qu’il se trompe.

Un homme, dit-il, a soif, et il s’empéche de boire, parce-
que boire lui serait nuisible. Ne voyez-vous pas la deux
parties bien différentes dans son dme, 'une qui le pousse
& boire, Pappétit concupiscible, 'autre qui I’éloigne de boire,
la raison?

L’argument n’est pas solide. Un homme qui, pressé par
la soif, s’abstient de boire, est absolument dans le cas d’up
homme qui entre deux maux choisit le moindre. Soaffrir
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de la soif est une souffrance comparable & une blessure, a
une maladie, et a toute autre affection douloureuse que la
sensation nous peut faire éprouver. Mais s’empécher de
boire quand on a soif, c’est également souflrir de I'appré-
hension du mal physique qui pourrait résulter de boire. La
raison est distincte sans doute entre ces deux sensations;
mais, pour étre distincte, elle n’est pas indépendante, 1l ne
faut pas dire, comme fait Socrate, que la raison d’abord
prononce, et qu’ensuite le sentiment prend les armes en
faveur de la raison; il faut dire au contraire que la raison
ne parait et ne tite sa conséquence, qui est sa loi, sa mani-
festation, que parceque le sentiment a parlé avant elle; ou
plutét sensation, sentiment, connaissance, constituent un
seul et méme acte véritablement indivisible. La chose est
évidente. Dans 'exemple employé par Socrate, I'dme, comme
je viens de le dire, estentre un mal présent et un mal futur,
qui lui parait plus grand que le premier. Comment a-t-elle
connaissance de ce mal futur ? comment appelle-t-on l'idée
qu’elleena? on la nomme sentiment ; car on ditd’un homme,
en ce cas, qu’il a peur de se rendre malade. Ainsi la raison
sort de la comparaison entre une affection sensible, la soif,
qui est une maladie, et un sentiment, la peur d’une autre
maladie; elle prend son point d’appui dans un sentiment
pour résister & une sensation. Mais ce sentiment, que vous
ne pouvez vous empécher d’appeler peur, effroi, est une
passion ; il renferme lui-méme une sensation. Donc, bien
que la raison soit quelque chose de distinct de la sensation,
elle ne se manifeste pourtant que concomitamment avec
elle; et cet homme qui résiste a ce que Platon appelle appétit
concupiscible, se trouve, alors méme qu’il y résiste, étre
appétit concupiscible, ¢’est-a~dire sensation.

(est ainsi que Platon a ouvert la porte au stoicisme in-
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sensé qui niait que la douleur fat un mal, et a I'ascéisme
insensé qui méprisait la vie, et, pour étre grand, se suici-
dait autant qu’il est permis & ’homme de le faire en détrui-
sant ’harmonie constitutive des trois faces nécessaires de
son étre (1).

Voila toute son erreur, mais elle est grave , sigrave qu’elle
entraine toutes les conséquences fausses qui remplissent sa
République. Je n’aurai pas de peine, je crois, ale démontrer.

Platon a admirablement compris que lasociété est I'image
de ’homme. Cette vérité, que la société est semblable &
I’homme, que ’homme est le petit monde dont la société
est le grand monde; qu’il y a identité entre eux, qu’il la
réfléchit comme elle le réfléchit ; enfin , sur d’autres propor-
tions, que ’homme est un résumé de 'Humanité, de méme
que I'Humanité n’est qu’un homme ; cette vérité, dis-je, sur
laquelle certains philosophes modernes ont tant insisté, et
avec raison , se trouve en germe dans Platon : « Les affec-
» tions et les meceurs d’une société , dit-il, se rencontrent
» dans chacun des individus qui la composent, puisque ce
» ne peut étre que de la qu’elles ont passé dans la société.
» (Liv. IV.)» Guidé par cette lumiere, Platon a prétendu
former une société juste d’aprés I'idée qu’il se faisait d’un
homme juste. Voila sa boussole ; et il nous la fait connaitre
lui-méme, et nous la met en main, lorsqu’arrivé au terme
de sa recherche d’une république parfaite, revenant a I’in-
vidu, il dit : « Si donc nous trouvons dans ’Ame de I’homme
» trois parties qui répondent aux trois ordres de notre répu-
» blique, et entre lesquelles il y ait la méme subordination,

(1) La maniére dont Pythagare et Platon ont compris la relation et la géné-~
ration des trois faces de I'ame humaine, constitue en grande partie leur phi-
losophie. Il est bien clair que je ne puis discuter ici un si vaste sujet, Voyez
les articles Pyruacore et Puaton de I'Encyclopédic Nouvelle,
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» nous donnerons au particulier le méme nom que nous
» avons donné & la société. ( Liv. IV.) » Renversez cette
proposition , supposez que Socrate se soit dit : « Si je trouve
dans Pétat trois ordres qui répondent aux trois parties de
P’ame humaine, et entre lesquels il y ait la méme subordi-
nation , cette société ne sera-t-elle pas la société parfaite,
puisqu’elle ressemblera a ’homme parfait; » et vous aurez
tout le secret de Platon dans I’édification de sa Répu-
blique, et en méme temps le secret de toutes ses erreurs,
J’entends par ses erreurs qu’ayant erré dans sa formule
métaphysique, il s’est également trompé dans sa construc-
tion politique , précisément parcequ’il a trop bien appliqué
son idée métaphysique telle qu’il 'avait concue. Je n’entends
pas par la qu’il ait eu tort de vouloir réaliser la similitude
de la société humaine et de ’dme humaine , similitude qui
a toujours été et sera toujours la cause directe , connue ou
inconnue, de I'organisation des sociétés.

Socrate , donc, se met & ’ceuvre, sans dire & ses amis
quel fil conducteur il suit pour se diriger; et, & I'image des
trois parties qu’il sait exister dans I’étre humain, la con-
naissance, le sentiment, la sensation, ou, pour employer
les symboles physiques, la téte, le ceeur, et le corps, il crée
une société composée d’une téte, d’un cceur, et d’'un corps,
c’est-d-dire d’une intelligence qui préside et gouverne, d’un
sentiment sympathique qui obéit a cette intelligence, et d’un
vuigaire instinct en rapport avec la nature extérieure. De
Ia trois ordres dans la république, les magistrats, les guer-
riers , et les artisans ou laboureurs.

Sans doute ces trois ordres existent et existeront toujours
dans la société : ce n’est pas en cela que Platon se trompe.
(’est au contraire une grande gloire pour lui qu’il soit arrivé
par la métaphysique & une classification si vraie que I'his-
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toire tout enti¢re, I’histoire de tous les temps et de tous les
peuples, n’en est que la reproduction. Platon en a compris
la nécessité métaphysique ; il a fait une connaissance , dans
le sens exact du mot, de ce qui n’était qu’un fait résultant
de Pinstinct naturel de ’homme. Oui, la société est et sera
toujours composée de trois ordres ou de trois classes pro-
‘venant de la prédominance chez certains hommes d’une
des trois faces de notre nature, et en méme temps de la
nécessité ou est ’homme de vivre sous ces trois aspects.
Ces trois ordres, ces trois classes, on les retrouve dans
PInde sous les noms de bralmes, de chatrias, et de soudras;
en Egypte, sous les noms de prétres, de guerriers, et de
laboureurs. Moins évidents et plus mélés, quoique encore
trés évidents dans les républiques grecques et & Rome, ces
trois termes se sont reproduits dans le moyen-age sous les
noms de clergé, de noblesse, et de tiers-élat.

Mais quel est sur ce point le progrés de ’Humanité? Le
progres, c’est que ces trois ordres ou classes ont d’abord
été des castes, et qu’elles tendent & n’étre dans I’avenir que
des fonctions. Le progres, c’est qu’elles ont d’abord envahi
Phomme tout entier, a tel point qu’il n’y a pas dans I'Inde,

. par exemple, d’Indien, mais des brahmes, des chatrias, ou
des soudras, et qu’il n’y aura dans P’avenir que des hommes,
qui auront telle ou telle des trois fonctions inhérentes a
toute société , mais qui ne seront pas pour cela absorbés par

la société.
Placé a la limite du monde oriental et du monde occi-

dental, disciple de I’Egypte, mais précurseur du Christ,
Platon essaye vainement d’échapper au régime des castes.
Il éleve d’une main ce régime, et le foudroye d’une autre.
Il veut le briser en suppriment I’hérédité, mais il le con-
stitue d’une autre maniére, en lui donnant d’autant plus de
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réalité qu’il lui a 0té ce qui le rendait au premier abord
plus absurde.

Oui, Platon fait encore des castes : il les idéalise autant
que possible, il les fait aussi belles, aussi raisonnables que
possible; mais ce n’en sont pas moins des castes. Rien n’est
plus admirable que sa recherche profonde du caractere du
magistrat, dans lequel il découvre un philosophe, et du
caractére du guerrier, dans lequel il nous montre I’homme
du sentiment et Dartiste. Ces trois termes, magistrats,
guerriers, laboureurs, se transforment donc sous sa plume
en philosophes, gymnastes, et artisans, ou, en d’autres ter-
mes, en sqvants, artistes, et industriels.Mais , comme dans
le systéme tout récent ou I’on a reproduit Platon, ces trois
classes de la société sont considérées par Socrate comme
trois hommes distincts, de natures diverses, et pour ainsi
dire incommaunicables. Platon arrive donc, comme Pauteur
du systtme moderne dont nous parlons, et qui s’est évi-
demment modelé sur lui, & trois castes distinctes, corres-
pondantes aux trois faces de notre nature, la sensation, le
sentiment, la connaissance ; son systtme a donc tous les
défauts de celui dont nous parlons, ou plutdt qui connait
I'un connait 'autre.

(est que Platon, ayant méconnu 'unité dans sa formule
métaphysique, a tout-d-fait perdu de vue l'unité dans sa
formule politique.

Il y a trois parties dans I’Aime humaine, j’en conviens,
a condition que Platon convienne que ces trois parties ne
font qu’un tout.

Il y a de méme, il doit y avoir nécessairement trois par-
ties dans la société humaine, mais 4 condition que ces trois
parties ne fassent qu’un tout.

Or, a quelle condition ces trois parties ne feront-elles
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quun tout? A condition que ce tout soit senti, et réelle-
ment existant, non pas seulement percevable par une ab-
straction de Iintelligence, mais senti et, comme je viens
de dire, vivant.

Il faut donc que ce tout réside quelque part dans un étre
vivant.

Or, il n’y a de véritablement existant que les hommes qui
composent la société. Quant & la société elle-méme, ce
n’est pas une étre réellement existant.

Il faut donc que I'unité de la société soit sentie et mani-
festée dans un homme, dans plusieurs hommes, ou bien
dans tous.

Or, quelle raison y aurait-il pour que cette unité résidat
dans un homme, et non pas dans les autres ? Elle doit donc
résider dans tous.

Voila donc le probleme : L’unité existera-t-elle dans
la république, parcequ’il y aura trois parties dans cette
république qui concourront en apparence ? Platon le croit,
etse trompe en cela. L’unité sociale ainsi concuae est une
fiction, une abstraction, une ombre vaine, un mot. '

L’étre général ou collectif qu’on appelle société n’existe
réellement qu’autant qu’il se réfléchit dans des étres indivi-
duels, dans des personnes réellement vivantes. La société
n’est pas sans I’homme. La question n’est donc pas seule-
ment de composer une république de trois parties juste-
ment proportionnées, mais de composer une république de
trois parties justement proportionnées a 'effet de produire
un homme qui soit également composé de trois parties jus-
tement proportionnées a linstar de la république. En un
mot, la société ou la république n’est qu’un milieu que
I’homme crée semblable a lui-méme, pour pouvoir y vivre
et s’y développer conformément a sa nature. Créé lui-méme
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alimage de Dieu, il crée a son tour & son image ; mais ce
qu’il crée n’est pas le dernier but, ni méme en aucune fa-
con le but qu’il se propose. Le but qu’il se propose, c’est
lui-méme, et par lui c’est le développement de ce que Dieu
a mis en lui, c’est-a-dire que c’est I'image divine qu’il
porte en lui ; et ainsi, au dernier terme, c’est encore Dieu
qu’il a en vue. Mais se passionner pour la société, pour le
milieu, pour le miroir de ’homme, pour son ceuvre, au
point d’oublier ’homme lui-méme, ’étre vraiment existant
apres Dieu, c’est un fétichisme, une idolatrie, une erreur.
Soyez artiste, Socrate , mais n’oubliez pas le but de lart,
qui est ’homme.

Socrate I'oublie dans sa république, il fait de Part pour
Part. §’il a atteint 'idée d’une république qui lui paraisse
belle en elle-méme, il est satisfait ; et il ne se demande
pas si un seul homme est beau dans sa république.

Il faut voir le naif enthousiasme du génie dans cette
mémorable création de Platon qui a tant servi 'Humanité,
malgré son erreur fondamentale. J’abrége le beau passage
ol Socrate se résume, et prouve i ses amis que sa répu-
blique est parfaite :

SOCRATE,

« Fils d’Ariston, notre ville est enfin formée. Appelez
» votre frére, appelez Polémarque et tous ceux qui sont ici.
» Tachez ensemble, a l'aide de quelque flambeau, de dé-
» couvrir en quel endroit résidentla justice et 'imposture...
» Si les lois que nous avons établies sont bonnes, notre ville
» doit étre parfaite... Il est donc évident qu’elle doit étre
» prudente, forte, tempérante, et juste... La prudence
» régne dans notre république, car le bon conseil y regne...
» Cette prudence réside dans les magistrats, qui sont les
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vrais gardiens de Iétat... Car toute république bien gou-
vernée doit sa prudence & la science qui réside dans la
plus petite partie d’elle-méme, c’est-a-dire a ceux qui
sont a sa téte et qui commandent. Il parait que la nature
produit en petit nombre les hommes a qui il appartient de
se méler de cette science qui, seule entre toutes les
sciences, mérite le nom de prudence... Quant a la force, il
n’est pas difficile de la découvrir dans notre république,
elle est Ie corps en qui elle réside, et qui fait donner a I’état
le nom de fort... Notre ville est forte par une partie d’elle-
méme en qui réside une certaine vertu conservatrice,
fondée sur I'idée qu’elle a recue du législateur dans son
éducation. La force, en effet, n’est pas un courage brutal
et féroce, mais elle est Pidée juste et légitime.de ce qui
est & craindre sur toute chose, et de ce qui ne Iest pas...
Que nos guerriers, choisis avec tant de précautions, pré-
parés par la musique et la gymnastique, conservent bien
'idée des choses qui sont & craindre, la république scra
forte. Que les autres citoyens soient laches ou courageux,
on n’en peut rien conclure par rapport a la force ou a la
faiblesse de I’état... Notre république aussi est tempé-
rante, elle est maitresse d’elle-méme, s’il est vrai qu’on
doive appeler tempérant et maitre de Iui-méme tout
homme, tout état ol la partie la plus estimable commande
a celle qui I’est moins. Ge n’est pas, certes, qu’on ne
trouve dans notre république des passions sans nowbre et
de toutes les sortes, des plaisirs et des peines dans les
femmes, dans les esclaves, et méme dans la plapart de
ceux qu’on dit étre de condition libre. Vous y trouverez
peu de désirs simples et modérés, fondés sur des opinions

» justes, et gouvernés par la raison ; et ce ne sera que dans

»

ceux qui joignent 2 un beau naturel une excellente éduca-
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» tion. Mais ne voyez-vous pas-en méme temps que, dans
» notre ville, les désirs et les passions de la multitude , qui
» est la partie inférieure de I’état, sont réglés et gouvernés
» par la prudence et les volontés du petit nombre, qui est
» celui des sages ?... »

Arrétons ici Socrate pour remarquer qu’apres avoir loca-
lisé pour ainsi dire la prudence ou l'intelligence dans les
magistrats, le courage ou la force dans les guerriers, il ne
suit plus sa similitude, qui I’obligerait a faire de la troisi¢me
classe le siége de la troisieme vertu politique qu’il distingue,
c’est-a-dire de la tempérance. Mais comment aurait-il pu
suivre cette similitude jusqu’au bout ? Etrangers a la
science et a I’art, les hommes de la troisi¢me classe, ces
hommes de I'appétit concupiscible, comme dit Platon, ou
de la sensation, comme nous dirions aujourd’hui, ces arti~
sans, ces industriels, sont nécessairement abandonnés a la
sensation, puisqu’ils sont par eux-mémes dépourvus d’in-
telligence et de sentiment. D’ailleurs, ils ne sont pas méme
libres, car ils sont gardés et tenus en bride par les guerriers
gouvernés eux-mémes par les magistrats ou les philosophes.
Ainsi abandonnés a cet appétit concupiscible, a cette sen-
sualité basse qui est considérée comme de leur essence,
ils sont donc encore avilis par I'esclavage. Comment pour-
raient-ils étre le siége d’une vertu si directement contraire
a toutes les conditions de leur innéité et de leur éducation ?
Cela serait absurde. Ils ne sont rien qu’un troupeau dout
on se sert et que I’on gouverne. Platon ne les envisage
jamais autrement. Ils ne deviennent donc tempérants que
parcequ’ils sont gouvernés. Ils répondent bien, dans I’idée
de Platon, a la troisitme vertu, a la tempérance, mais
indirectement, et par suite de l'action coercitive qu’on
gxerce sur eux, sans consulter ni leur intelligence, ni leur
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sentiment. Aussi Platon, cherchant o réside cette tempé-
rance, la place-t-il en méme temps en eux et hors d’eux :
) SOCRATE.
« Lorsque les membres de la société sont ainsi disposés,
» en qui direz-vous que réside la tempérance ? Dans ceux
» qui commandent ou dans ceux qui obéissent ?

GLAUCON.
» Dans les uns et dans les autres.

SOCRATE.

» En effet. Il n’en est pas de la tempérance comme de la
» prudence et de la force, qui ne se trouvent chacune que
» dans une partie de I’état, et le rendent néanmoins pru-
» dent et fort ; au lieu que la tempérance est une sorte de
» concert établi par la nature entre la partie supérieure et
» la partie inférieure d’une société ou d’un particulier,
» pour décider quelle est la partie qui doit commander a
» Pautre. »

Il ne reste plus & Socrate qu’a conclure. Et il conclut en
effet par ce grand mot de justice, qui équivaut pour lui & la
vertu et & la perfection. Or, ol trouve-t-il cette justice ?
Ecoutez bien :

SOCRATE.

« La république est juste, parceque chacun des trois
» ordres qui la composent fait uniquement ce qui est de son
» devoir. »

Voila le dernier mot de Socrate et de Platon en fait de
justice humaine. La justice, c’est qu’il y ait trois ordres
dans I’état, des bergers, des chiens, un troupeau ; que les
magistrats soient d’habiles bergers, les guerriers les chiens
actifs de ces bergers, et la multitude le troupeau obéissant
de ces chiens et de ces bergers,
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Elevons ici notre voix contre Socrate avec toute la certi-
tude que nous donne la moralité d’aujourd’hui.

Nen, le but de la politique n’est pas de former un état
composé de trois hommes d’essences diverses, une brute
sous le nom d’artisan, un gardien de troupeau sous le nom
de guerrier, et un homme intellectuel sous le nom de ma-
gistrat. Le but de la politique est de faire que tout homme
soit, le plus possible, un homme complet, c’est-a-dire un
composé d’inteiligence, de sentiment et de sensation.

Il est évident que Platon a tué ’homme au profit de son
idéal de société. Mais il y a plus, c’est qu’il n’a méme pas
rencontré cet idéal. Et lorsque ce grand artiste, épris de
son ceuvre, s’éerie @ « Voila la plus belle république qui fat
» jamais, » nous sommes en droit de lui dire que nous en
concevons une plus belle. Sa république n’est constituée
qu’en apparence, elle n’est parfaite qu’en apparence, elle
n’est le type de la justice qu’en apparence. Il lui manque
quelque chose, 'ame, I'unité.

De méme que Platon avait trop divisé et fragmenté I’ame
humaine, il a trop divisé et fragmenté la société humaine.
Voila, je Pai déja dit, la source de toutes ses erreurs; et
voild aussi pourquoi sa république n’est pas Pidéal qu’il
cherchait,

Il fallait, apres avoir distingué dans P’état trois ordres,
¢’est-a-dire trois fonctions, montrer ensuite comment I’état
n’était ni I'une, ni autre, ni la troisieme de ces {onctions,
ni un assemblage des trois, mais comment une unité indé-
composable résultait de I’harmonie entre ces trois fonc-
tions, unité qui était réellement I’état ; puis, reprenant la
similitude de Pindividu et de la société, montrer que le
citoyen reparaissait dans cet état, non plus comme fonc-
tionnaire, c’est-d-dire comme partie, mais comme citoyen,
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c’est-a-dire comme une unité compléte, adéquate a D’état
et de méme qualité. Cest cette synthése nouvelle qui
manque a la République de Platon, et qui n’était pas pos-
sible avec les bases qu’il avait adoptées.

En effet. comment ’homme complet pourrait-il se trou-
ver dans une société ol régnent de véritables castes, dans
une société dont le principe générateur est que les uns se-
ront intelligents et gouverneront par la science, la ruse et
Padresse ; que les autres seront dociles, obéissants comme
les chiens d’un berger; et que les troisitmes seront igno-
rants, abjects, sans courage, sans générosité ?

Mais je vais plus loin, et je dis & Platon que, suivant ses
principes mémes, sa conclusion rend ses prémisses absurdes,
ou réciproquement. Car ou est, 6 Platon, votre homme
juste dans une telle république ? Votre république est juste,
je le veux bien ; mais il n’y a plus d’hommes justes. Un
homme juste, avez-vous dit, est celui dans lequel Pintel-
ligence gouverne le sentiment et la sensation. Sont-ce vos
artisans qui sont justes? Ils n’ont pas d’intelligence qui
gouverne en eux; car c’est une intelligence étrangére qui
les gouverne. Ils n’ont pas de sentiment qui vienne en aide
a la raison qui leur manque ; car le sentiment est la force
qui réside au camp de vos guerriers. Sont-ce de méme vos
guerriers qui sont justes? Non ; car lintelligence rectrice
est hors d’eux daus le secret sanctuaire de leurs magistrats
et de leurs prétres. 1l n’y a donc que ces derniers qui soient
justes : mais le sont-ils, occupés qu’ils sont de gouverner
par la ruse Pappétit irascible de leurs éleves les guerriers,
et foulant aux pieds, comme un vil bétail, les artisans et
les esclaves ? Donc, dans votre république, il n’y aura pas
un seul homme juste suivant votre définition, ou du moins
le plus grand nombre ne sera pas juste. Ainsi la justice,

'
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dans le sens méme ou Socrate 'expose, est bannie de cette
république, sans laquelle pourtant Socrate ne voit pas de
justice sur la terre.

Et s’il n’y a pas d’homme juste dans une telle république,
comment la république elle méme pourrait-elle étre juste?
Cette justice, cette perfection, que Socrate voit dans sa
république, n’est done, comme je Pai déja dit, qu’appa-
rente ; elle n’est que dans les mots, et n’a rien de réel. L’in-
telligence placée au sommet de cette société n’est pas une
intelligence normale ; car les hommes en qui elle réside
sont supposés n’étre qu’intelligence ; ils different autant
des autres hommes, pour employer la comparaison fami-
liere & Platon, que le berger difféere de son chien et de son
troupeau. Quelle sympathie les ferait s’intéresser a ce trou-
peau ? Aucune. Or, qu’est-ce que lintelligence ainsi séparée
du sentiment et de la réalité présente et sensible? Un fort
mauvais guide, susceptible des erreurs les plus graves, et
exposé aux plus profondes ténebres. D’ou viendrait I'inspi-
ration vraie a cette intelligence ainsi étrangeére a ’'Huma-
nité ? Ces vieillards sublimes , sans cceur et sans entrailles,
que Platon met a la téte de sa cité, pourraient bien, s’ils
étaient de bonne foi, entrainer 'Humanité dans un ascé-
tisme insensé ; ou, s’ils se laissaient gagner aux passions de
Ia terre, devenir d’habiles hypocrites et de grands mysti-
ficateurs. Témoin la papauté qui, comme je le montrerai
tout-a-I’heure, a réalisé jusqu’a un certain point le gouver-
nement de Platon.

ke sentiment, A son tour, n’est chez Platon qu’un courage
aveugle, fanatique, superstitieux. Ces guerriers de Pla-
ton, que I'on conduit par d’hahiles ressorts, ressemblent
aux serviteurs du Vieux de la Montagne et aux croisés du
moyen-ige. Enfin la sensation, trop méprisée, avilie, foulée
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aux pieds, se venge en se redressant comme un serpent :
les passions les plus impures doivent agiter cette tourbe
d’esclaves qui composent le peuple dans la cité de Platon.-

Ainsi rien n’est normal dans cette république, ni lintel-
ligence, ni le sentiment, ni la sensation. Aprés avoir dé-
truit de fond en comble I’ceuvre divine, qui est I’homme,
Platon n’arrive, dans son ceuvre artificielle, la société, qu’a
un véritable monstre.

C’est que Platon, je le répeéte, n’a pas compris le vrai
rapport de 'homme et de la société. Il a imaginé de faire
vivre artificiellement I’homme par la société. En effet,
I’homme vit et doit vivre par la société ; mais il doit vivre
par elle naturellement. J’entends par la qu’il doit ‘rester
homme, et vivre au complet, suivant sa nature, méme
en vivant par la société. Or, il ne peut vivre au complet
sans étre par lui-méme, et par conséquent sans que-la
société ne soit hors de lui, ne procéde de lui, ne releve de
lui, ne soit autre chose que lui. Il s’en distingue donc radi-
calement et complétement, en méme temps qu’il est iden-
tique avec elle. Voila le mystére que Platon n’a pas compris.

Il y a réellement identité entre 'homme, ou le citoyen,
et la société. Mais, au lieu de la véritable identité qui doit
exister entre ©ux, on peut saisir une identité fausse ; et
c’est ce qu’a fait Platon.

Ily a également une différenciation réelle et certaine &
établir entre ’homme, ou le citoyen, et la société. Mais,
au lieu de la véritable différence, on peut en saisir une
fausse ; et c’est aussi ce qu’a fait Platon.

Lorsque Platon dit a son citoyen : Tu seras artisan, guer-
rier, ou magistrat dans la république, et tu ne seras pas
autre chose, tu ne seras plus homme, il établit 4 la fois et
du méme coup une identification fausse de homme avee

1
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la société et une diflérenciation fausse de 'homme avec
cette méme société. En effet, il distingue et différencie
I’homme de la société en ce que I’homme n’est qu’intelli-
gence, ou sentimént, ou sensation, en d’autres termes n’est
que téte, cceur ou membres, tandis que la république est
tout cela. La diifér(;nciation est trop forte : 'homme qui
n’est ainsi qu’une partie de la triplicité, placé en face de
cette triplicité vivante ‘qui constitue I'Etat, est nécessaire-
ment anéanti ; car il se distingue trop de la société pour
qu’un rapport quelconque puisse étre apprécié entre eux.
Et, réciproquement, quand Platon cherche Pidentité de
Phomme et de la société dans une identification complete,
telle que ’homme soit réellement ou la téte, ou le cceur,
ou les muscles de cette société, la société elle-méme dis-
parait et est anéantie ; car devant cet homme vivant qui se
trouve investi du pouvoir social, au point d’en étre la téte,
par exemple, I’étre abstrait qu’on nomme société n’est plus
qu’une ombre vaine et un mot vide de sens. La société ap-
partient 3 cet homme qui est sa téte, il la porte avec lui;
il est elle, donc elle est en lui; et, de méme que certain
monarque disait : « L’Etat, ¢’est moi » il peut et doit dire :
L’Humanité, c’est moi. De Ia, encore une fois, le Lamaisme
oriental ou la Papauté de I’Occident, c’est-a-dire I’anéan-
tissement de ’'Humanité dans un homme.

Non, ce n’est pas la que git la véritable identité de
Phomme et de la société, et leur véritable différenciation.
Cette identité et cette différenciation gisent en ceci que la
société, étre complet, magistrat-guerrier-artisan, ou, en
d’autres termes, savant-artiste-industriel, se réfléchit dans
Phomme complet, connaissance-sentiment-sensation , cor-
respond & toute sa nature, fournit des aliments & toutes ses .
faculiés, I'engendre réellement et le gouverne; de méme
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que, réciproquement, elle est le résultat de toutes ces mémes
facultés de ’homme, le produit de cet homme, engendrée
qu’elle est par lui et gouvernée par lui, son ceuvre en
un mot, sa maison pour ainsi dire, et le simple milieu
out il vit.

J’établirai plus loin cette proposition ; je montrerai que
tel est réellement le rapport de ’homme et de la société ;
je chercherai comment cette sorte d’équilibre et cette péné-
tration mutuelle peuvent avoir lieu, et comment elle doit se
réaliser de plus en plus & mesure que ’Humanité se perfec~
tionnera. Je me borne pour le moment & une comparaison
qui rendra grossiérement mon idée. Comment avons-nous
connaissance de notre corps ? N'est-ce pas en nous regar-
dant dans un autre corps qui réfléchit nos traits ? Ce que
nous voyons ainsi, ce n’est donc pas notre corps, c’est la
glace ot nous nous regardons. Done, ce qui fait ‘I’image,’
c’est la glace. Mais la glace elle-méme, si notre corps n’était
pas devant elle, ne réfléchirait pas cette image. C’est done
notre corps aussi qui fait 'image.  Néanmoins notre corps
et la glace sont tout-d-fait indépendants I'un de l'autre,
quoique nous ne connaissions notre corps que par le moyen
de’'un et de I'autre.-1l en est de méme de la vie humaine.
La vie humaine, c’est la connaissance, le sentiment, la sen~
sation qui résultent de la coexistence de ’homme et de la
société : supprimez I'un ou autre, la vie cesse et disparait
comme I'image dont nous parlions tout-a-I’heure. L’homme
et la société sont pourtant aussi distincts, aussi indépen-
dants que le sont notre corps et la glace ou nous nous re-
gardons. Mais c’est qu’il y a de ’homme a la société, de la
société a ’homme, une pénétration mutuelle par laquelle
ils se confondent sans cesser d’étre distincts, de méme que
notre corps et la glace se réunissent dans notre image, Or
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a quelle condition dira-t-on qu’un homme s’est vu dans
une glace, et qu'une glace a reproduit son image ? A con-
dition qu’il se voie tout entier, et que la glace soil assez
grande pour cela. Il faut donc de méme, pour que I’'homme
et la société existent normalement, que ’hgmme y soit un
et complet, et que la société soit également une et com-
plete. Tels ne sont ni ’lhomme de Platon, ni la société de
Platon. Platon fait trois compartiments dans cette glace qui
est sa république. En haut, un premier compartiment, celui
qui répond a la téte ; au-dessous, un second, qui répond
a la poitrine; et en bas, un troisieme, qui répond aux
jambes. Puis, par une sorte de sortilége, qui est ’éducation
qu’il donne aux uns et qu’il refuse aux autres, il fait que
cette glace ne peut réfléchir les traits de ceux qui s’y mirent
que par un seul compartiment a la fois. Les hommes qui
passent devant cette glace sont donc divisés par elle : les
uns n’ont qu’une téte, point de poitrine et point de jambes ;
d’autres, au contraire, n’ont qu’une poitrine sans téte et
sans jambes ; d’autres enfin n’ont que des jambes. Et Platon
trouve que cette glace réfléchit admirablement les objets,
parcequ’il met la téte des uns sur la poitrine et les jambes
des autres. Mais réellement on peut dire qu’il n’y a plus ni
glace ni hommes.

Platon , en disséminant, dans trois parties diverses de la
société , I'intelligence , le sentiment, la sensation, et en les
localisant d’une facon absolue, n’a fait évidemment que
reproduire I'Inde et PEgypte. Au lieu d’une espéce humaine,
il 'en a trois; et il est précisément au niveau des Védas :
« De sa bouche (répondant a la téte), de son bras (répon-
» dant & la poitrine et au ceeur), et de ses pieds (la partie
» qui supporte et qui touche a la terre), le Souverain Maitre,

»disent les Lois de Manou, produisit, pour la propagation

)
¥
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» de la race humaine, le Brahmane, le Chatria, et le Sou-
» dra (1) (LiV. I) »

Voila PInde, voila I'Egypte : qu’ajoute donc a cela le
génie grec, dont Platon est la plus belle incarnation? Com-
ment, aprés avoir reconnu l’existence absolue du Brah-
mane (le philosophe ou magistrat), du Chatria (guerrier),
et du Soudra (artisan), comment, dis-je, Platon échappera-
t-il & la conscience de ce principe, qui est la permanence
éternelle des castes? J’ai déja dit comment il s’efforce d’y
échapper ; c’est en abolissant radicalement toute hérédité,
toute propriété, toute individualité.

Ici s’ouvre un nouvel aspect du génie de Platon, un aspect
qui réhabilite la Gréce, qui I’éleve au-dessus de I'Inde et de
I'Egypte, et lui donne le réle d’intermédiaire entre I’Orient
et le Christianisme. Platon, apres avoir fait des castes, tra-
vaille & les détruire autant qu’il est en lui, en préchant
Punité.

Singulier contraste du génie! Platon a deux tendances
dans sa République, et pour ainsi dire deux faces comme
Pantique symbole de Janus. Il regarde le passé et avenir :
il respire pour ainsi dire le vieil Orient, mais il aspire en
méme temps 1’Occident qui va naitre; il est sacerdotal et
hiérarchique, mais il est aussi égalitaire; il est apotre des
castes, mais il est aussi I'apotre de leur destruction; il a
pour principe la distinction de 'intelligence, du sentiment,
et de la sensation, de la téte, de la poitrine, et des pieds,
aussi nette et aussi prononcée que ’avaient les sectateurs de
Brahma; mais il a aussi pour principe I'unité, comme les

(1) Le texte que je cite ajoute une quatritme caste, les Vaisyas, qu'il dit
sortis de la cuisse de Brahma, tandis que les Soudras sont sortis de ses pieds,
Mais il me parait évident que I'importance acquise par les Vaysias (proprié-
tair%s et commercants) fut seule cause de cette distinction entre eux et les
Soudras,



102 DE L’EGALITE.

Bouddhistes et les Chrétiens. La prédication de Bouddha
dans I’Inde, pour P'abolition des castes, était antérieure &
Platon de quatre ou cinq siecles, et de Platon au Christia-
nisme il s’écoula le méme espace de temps. Ainsi placé
entre Bouddha et Jésus, Platon ne pouvait manquer de par-
ticiper de leur inspiration. Il en participe en effet a un degré
sublime. Ecoutez-le résumer dans les Lois I'esprit de sa
République :

« La plus belle cité, la meilleure forme de gouvernement
» et les meilleures lois sont celles ot 'on pratique le plus
» & la lettre, dans toutes les parties de 'Etat, ’ancien pro-
» verbe qui dit que Zout est véritablement commun entre
» amis. Quelque part donc que cette cité arrive, ou qu’elle
» doive arriver un jour, que les femmes soient communes,
» les enfants communs, les biens de toute espéce communs,
» et qu’on apporte tous les soins imaginables pour retran-
» cher du commerce de la vie jusqu’au nom méme de pro-
» priété; de sorte que les choses mémes que la nature a
» données en propre a chaque homme deviennent en quel-
» que sorte communes autant qu’il se pourra, comme les
» yeux, les oreilles, les mains; et que tous les citoyens
» s’imaginent qu’ils voient, qu’ils entendent, qu’ils agissent
» en commun ; que tous approuvent et blament de concert
» les mémes choses, que leurs joies et leurs peines roulent
» sur les mémes objets. En un mot, partout ou les lois vise-
» ront de tout leur pouvoir A rendre I’Ktat parfaitement un,
» on peut assurer que c’est la le comble de la vertu politi-
» que ; et quiconque essayera d’assigner a la société un
» autre terme n’en trouvera ni de meilleur, ni de plus juste.
» Dans une telle cité, qu’elle ait pour habitants des dieux
» ou des enfants des dieux, qui soient plus d’un seul, la vie
» se passe dans la joie et le bonheur, (’est pourquoi il ne
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» faut point chercher ailleurs le modele d’une république
» parfaite; mais on doit s’attacher a celui-ci, et en approcher
» le plus qu’il se pourra. (Lots, liv. V.) »
Jamais mystique chrélien a-t-il ‘porté plus loin I'idée de
la communauté ? i
On peut, il est vrai, opposer Platon & lui-méme ; on peut
lui répondre : Si le principe supréme de la société est que
tout soit commun entre amis, faites d’abord qu’il n’y ait
dans la société que des amis. Or, c’est ce que vous étes loin
de faire. Quelle prétendue association d’amis, en effet, qlie
celle ou il y aurait trois ordres aussi distincts que vos ma-
gistrats, vos guerriers, et vos laboureurs. Quelle unité que
celle d’une société divisée en trois sociétés, d’une nation
divisée en trois nations (1)! "
On peut encore i‘épondre a Platon que le moyen tpavr
lequel il s’efforce de corriger son erreur des castes est lui-
méme une erreur ; et qu’apres avoir fait une distinction trop
forte entre les hommes, il établit ensuite entre eux une
communauté trop forte ; qu’il détruit ainsi ’homme de deux
facons, d’abord par la distinction, ensuite par la eonfusion :
1° en le divisant des autres hommes, en le séparant de I'unité
totale ; 2° en le confondant avec les autres hommes, en I’ab-
sorbant complétement dans le grand nombre qui forme
chacune des unités partielles qu’il distingue dans I'Etat.
Mais en laissant de coté le systeme de Platon, en rejetant
chez lui I'idée pour ne prendre que le sentiment, il se
trouve que Platon a poussé 'Humanité vers deux buts su-

(1) Cette vérité, que la société ou la nation de Platon est divisée en trois
véritables nations, ne lui a pas échappé. Il appelle quelquefois ses ordres des
nations : « La nation des artisans est consacrée a Vulcain et & Minerve, de qui
» nous tenons les arts nécessaires a la vie; comme la nation de ceux qui, par
» d’autres arts, protégent et garantissent les travaux des artisans, est consacrée
» @ Mars et & Minerve. (Lois, live XI. 2
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blimes, I'organisation de la société et 'unité de la sociét,
En effet, changez ses castes en fonctions ; supposez que
PHumanité arrive un jour 2 s’organiser de telle facon que
chaque membre de la société concoure a I'ceuvre sociale
dans une des trois fonctions distinguées par Platon, sans
cependant cesser d’étre un homme complet : et dites-moi
s’il n’en résultera pus que Platon aura enseigné une grande
chose, ’ordre dans la société, I'organisation nécessaire de
la société en trois ordres fonctionnels ; s’il n’aura pas ainsi
été sur la voie de la vérité. Supposez de méme que les hommes
arrivent a établir entre eux une communauté sociale la o
la communauté peut exister sans que l'individualité hu-
maine en souffre, et qu’ils réalisent véritablement I'unité
de I’espéce sans que ’homme pour cela soit anéanti : et
dites-moi si Platon encore n’aura pas été doué d’un génie
prophétique, et s’il n’aura pas été encore en cela sur la voie
de la vérité, Son erreur est dans la forme qu’ont revétue
ses deux sentiments; son erreur est dans I’idée, c’est-a-dire
dans la manifestation de sa pensée. Mais, débarrassée de
son enveloppe, de son écorce, de sa forme, sa double
pensée est vraie, féconde, et immortelle.

Chose admirable, en effet, et que nous avons déja eu
occasion de remarquer pour bien d’autres grands hommes,
la pensée d’un philosophe peut étre vraie alors méme que
I'idée sous laquelle il la présente est fausse (1). Si vous
arrachez la pensée a sa forme éphémere et périssable ; si
vous prenez 'essence de la pensée, pour ainsi dire, vous
avez une grande vérité. Mais si vous vous attachez a la
forme, vous n’avez qu’une erreur, erreur nécessaire appa-

pa(t:‘) X]g:‘r Wllak.lte'futatiou de UEclectisme et plusieurs articles de I'Encyclos
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remment au temps ou elle a paru; erreur qui a pu étre
influente et entrainer I’Humanité, mais erreur. Voila ce qui
est arrivé a Platon : en préchant I’abolition de I'hérédité,
de la propriété, de la personnalité, au profit de son idéal
de société, c’est-a-dire au profit du régime des castes, il se
trouve qu’il aura préché au profit de 'unité du genre hu-
main ; de méme qu’en préchant I'organisation en castes, il
se trouve qu'il aura enseigné pour sa part aux hommes le
moyen d’organiser la société en fonctions qui aboliront
définitivement les castes.

Pour moi, tout Platon se résume dans ce discours sublime
et insensé, mi-partie vérité et mi-partie erreur, que Socrate
dit qu’il adresserait a ses citoyens pour leur faire adopter
son systeme, c’est-a-dire les castes et la communauté des
enfants :

« Vous étes tous fréres, leur dirais-je; mais le Dieu qui
» vous a formés a fait entrer ’or dams la composition de ceux
» d’entre vous qui sont propres & gouverner les autres :
» aussi sont-ils les plus précieux. Il a mélé I’argent dans la
» formation des guerriers, le fer et I'airain dans celle des
» laboureurs et des autres artisans. Puis donc que vous avez
» tons une origine commune, vous aurez pour I’ordinaire des
» enfants qui vous ressembleront. Mais il pourra se faire
» qu’un citoyen de la race d’or ait un fils de la race d’argent;
» qu’un autre de la race d’argent mette au monde un fils de
» la race d’or, et que la méme chose arrive a I’égard de la
» troisieme race. Or, ce Dieu ordonne principalement aux
» magistrats de prendre garde , sur toute chose, au métal
» dont I'ame de chaque enfant est composée. Et si leurs
» propres enfants ont quelque mélange de fer ou d’airain,
» il ne veut pas qu’ils leur fassent grice, mais qu’ils les rele-
» guent dans I’état qui leur convient, soit d’artisan, soit de
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» laboureur. Il veut aussi que si ces derniers ont des en-
» fants qui tiennent de 1’or ou de I'argent, on les éleve,
» ceux-ci a la condition de guerriers, ceux-la a la dignité
» de magistrats, parcequ’il y a un oracle qui dit que la
» république périra lorsqu’elle sera gouvernée par le fer ou
» par Pairain. (Républ., liv. 11L.) »

Vous étes tous fréres! quelle belle parole, et bien digne
du précurseur du Christ! Socrate est admirable quand il
rend cet oracle de la fraternité de tous les hommes. Il s’ap-
proche, dis-je, de Jésus. Mais remarquez qu’a linstant
méme la lumiere qui I'éclairait s’obscurcit, et qu’il retourne
aux Védas, au monde oriental, aux castes, quand il ajoute :
« Mais, parmi vous, les uns sont d’or, les autres d’argent,
les troisiémes d’airain. » S’il en est aihsi, nous ne sommes
donc pas freres ! nous ne sommes pas semblables ; car nous
ne pouvons pas nous comprendre, étant doués de facultés si
diverses, et étant de natures véritablement incommunica-
bles! C’est la le point que Socrate n’a pas franchi, et qu’il
a fallu Jésus pour franchir.

Les Védas, je le répete, disent aussi aux Indiens : Vous
étes tous freres, c’est-a-dire vous étes tous sortis de Brahma:
mais les uns sont sortis de sa téte, les autres de sa poitrine,
les derniers de ses pieds. Socrate ne renverse pas le régime
des castes quand il dit aux uns : Vous étes faits d’or; aux
autres : Vous @étes faits d’argent; aux derniers : Vous étes
faits d’airain.

Il fallait que Jésus montit sur la montagne, et s’écrit :
Bienheureux les pauvres d’esprit!

J’ai été longtemps sans comprendre cette parole dé}
Jésus. Prise pour un dédain de Pintelligence, elle ne serait
ni vraie ni sensée. Que veut-elle donc dire? Elle est une
protestation contre ce droit tiré de Pintelligence dont se
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targue Platon comme Aristote, pour maintenir le régime
des castes. Elle signifie : Vous étes tous de la méme nature;
vous étes tous un composé d’or, d’argent, et d’airain, c’est-
a-dire de connaissance, de sentiment, et de sensation. Mais
ceux mémes dans lesquels P’airain domine sont appelés
comme les autres ; ils ne sont pas moins que les autres dans
le royaume du ciel, c’est-a-dire dans I’idéal. 1Is ont le méme
droit que les autres, parceque la virtualité qui est en eux
peut les rendre semblables aux autres, et que ce qui est
surtout airain peut devenir, par la portion d’or et d’argent
mélée a cet airain, un composé tout aussi précieux que
celui qui parait maintenant tout or. Ne niez donc pas le
droit aux pauvres d’esprit, ne les reléguez pas dans une
caste, ils sont appelés comme les autres; ne dites pas qu’ils
sont sortis du pied de Brahma, et qu’ils conserveront éter-
nellement la trace de cette origine; ne dites pas qu’ils
ne sont qu’airain, et n’en faites pas le grossier piédestal de
votre statue a téte d’or.

Veila ce qu’a dit Jésus, et ce qui est supérieur a ce qu’a-
vait dit Socrate. La gloire de Socrate, la gloire de Platon,
c’est d’avoir servi d’introducteurs a la doctrine du Christ.
IIs le précedent, ils préparent sa venue, ils 'ont peut-étre
formé , comme je le dirai tout-a-I’heure : en tout cas, ils
portent avant lui le flambeau qu’il recevra de leur main pout
le faire briller au loin sur le monde.
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CHAPITRE V.

Comparaison de Platon et d’Aristote relativement & la notion de I’Egalité,

Mettez de coté cette sublime idéalité de Platon, cette
sorte d’esprit prophétique qui I'inspire ; prenez la forme de
sa pensée, au lieu de ’essence méme de sa penscée ; arrétez-
vous & son idée , au lieu de pénétrer dans ce qui est caché
sous cette idée : et Platon n’est pas supérieur en moralité
a Aristote.

Quand Platon s’occupe de ses guerriers, de ses artistes, il
est plein d’humanité, d’onction, de tendresse. On peut dire
qu’alors sa pensée s’éleve jusqu’d intuition de la vérité
absolue. Mais le champ et ce que I’on pourrait appeler 1’ es-
pace de cette pensée ne s’étend pas au-dela de cette caste
favorisée, d’ou Platon fait sortir, comme d’une pépiniére,
ses naturels philosophiques, ses sages, ses magistrats. L’Hu-
manité tout entiére est concentrée pour lui dans ce petit
espace : il la voit sous cette forme, ailleurs il ne la voit
plus. Ne lui parlez pas de la troisieme caste, de la multitude,
ignobile vulgus. A peine s’il daigne songer qu’elle existe.

L’essence de sa pensée est donc dans ce qu’il dit de cette
caste : en elle, je le répete, il sent et il aime "'Humanité
tout entiére; et c’est ainsi, et de cette facon limitée , qu’il
est grand, sublime, plein de tendresse, comme je viens de
dire, et admirablement religieux. Mais en tant que sa pensée
s’arréte a ce cercle, elle est grossiére et immorale,

Voila la différence qu’il y a entre lui et Aristote. Platon
voit Pavenir par une percée qu’il s’est faite : ce n’est pas
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le ciel, mais c’est une percée'du ciel. Aristote essaye, pour
ainsi dire, de repousser toute la masse épaisse de nuées qui
lui dérobent ce ciel ; et, n’en découvrant ainsi aucun point,
on peut dire non seulement qu’il ne le voit pas, mais qu’il
ne le cherche pas. L’un sent la vérité a travers la forme
erronée que son génie a concue; sa pensée est plus pro-
fonde que son idée. Chez 'autre, au contraire, la forme de
la pensée est adéquate a I’essence de la pensée.

Aussi rien de plus futile, & mon gré, que ces questions
si souvent posées et débattues sur Aristote et Platon : lequel
est le plus républicain, le plus favorable i la cause du peu-
ple.le plus humain pour les Esclaves, le plus partisan de
I'Egalité. Sij’avais i prononcer sur ces questions oiseuses,
javoue qu’en prenant les choses a la lettre, je donnerais
P’avantage a4 Aristote. Tout ce que Platon a perdu pour
ainsi dire d’humanité dans cette concentration exclusive
ipli lui fait tout voir dans Pintelligence, Aristote le re-
prend, et c’est la sa supériorité. Aristote, moins exclusif
que son matftre, est ainsi un pea plus républicain que Iui,
»un peu plus humain en faveur des Esclaves, un peu plus
partisan de Egalité.

Mais ni I'un ni l'autre, je le dis encore, n’a connu le
droit. Nous avons vu qu’Aristote admet, comme également
légitimes , la monarchie, I’aristocratie,, la démocratie; mais
enfin il admet la démocratie. Platon la condamne absolu-
ment, et la met au rang de ses gouvernements injustes.
(Républ., liv. IX. ) Son livre devrait plutot s’appeler la
Monarchie de Platon que la République de Platon. Car,
apres avoir résumé le peuple entier en un petit nombre de
sages qui en sont latéte, le chef-d’ceuvre serait de résumer ce
petit nombre en un seul homme, et on arriverait ainsi a la
monarchie, Et en effet, Platon, loin d’y répugner, y consent
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volontiers en vingt passages. Mais comme ses magistrats
sont réellement des savants et des philosophes, et que ces
philosophes, comme il prend bien soin de le dire, sont des
métaphysiciens et des prétres, il s’ensuit que son monarque
est finalement un supréme pontifc, un souverain pontife,
un pape en un mot. Il semble que, passant & travers le
Christianisme et les Barbares, 1’idée de Platon se soit réa-
lisée, et qu’il ait trouvé son roi et son collége de magistrats
ou de philosophes dans le pape et le clergé, ses gardiens du
troupeau dans les guerriers appelés noblesse , et ses artisans
aidés d’Esclaves dans le tiers-état aidé de Serfs,

~ Aristote , bien qu’il parte du méme principe que son
maitre, I'intelligence, puisque c’est sur Pintelligenee qu’il
fonde I'esclavage, admet cependant une sorte d’égalité de
tous les hommes libres ; et Ja société lui parait une associa-
tion, un contrat dans I'intérét de tous. Le bonheur de tous
lui parait donc mériter les soins du législateur. Il ne sacrifie
donc pas absolument les industriels aux artistes et aux sa-
vants, Chez Platon, je I’ai déja dit, vous chercherez vaine-
ment, soit dans la Bépublique, soit dans les Lozs, un seul
passage ol il s’occupe avec quelque soin de la troisiéme
caste, celle des artisans et des 'laboureurs, du peuple en
un mot, de la classe la plus nombreuse de sa république
comme de toute société. S’agit-il des guerriers et des na-
gistrats, il ne tarit point dans ses explications sur ’éduca-
tion qu’il faut leur donner ; il ouvre pour eux tout le trésor
de son génie ; il montre, en leur faveur, le lien encyclopé-
dique des sciences entre elles et I'influence des arts pour
bien diriger et gouverner le cceur humain. Mais nulle édu-
cation pour le peuple. On ne sait méme si le communauté
qu’il admet pour les guerriers s’étend a cette caste. Peut-
étre ne croyait-il pas la multitude capable de la concevoir et
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 de la pratiquer. Il ne s’explique pas du moins a ce sujet (1),
11 semble qu’il ait regardé comme indigne du législateur de
rien prévoir des lois que la sagesse des bergers, aidés du
courage et du dévouement des chiens, pourrait donner au
troupeau.

A plus forte raison n’a-t-il aucun souci des Esclaves,

(1) 11 s’explique pas positivement, mais tout prouve que telle est son idée.
Evidemment, dans sa république, les seuls hommes véritables sont ceux qui
vivenl en communauté ; quant aux autres, qui ne sont point des hommes, mais
des espéces d'étres inférieurs, sinon des brutes, leur loi est le régime de la
propriété, La production de la richesse, I'économie, I'industrie dans toule son
étendue, sont le fait de la multitude livrée & l'individualisme et a Pavarice,
sous ce régime de la propriété. Si Platon ne s'est pas expliqué nettement sur
ce point de la propriélé commune ou individuelle relativement a la troisiéme
caste, celle des travailleurs, c'est qu'il ne supposait pas qu’on piit meitre la
chose en question, Cette troisitme caste devait vivre dans I'état inférieur de la
propriété individuelle. Au surplus, cela résulte évidemment d’un passage du
livre 11T de la République, quand Socrate met ainsi en opposition le régime
qu'il veut donner 2 la classe des guerriers avec le régime propre i la multitude :
« Je veux premitrement qu’aucun d’eux n’ait rien qui soit a lui seul, 2 moins
» que cela ne soit absolument nécessaire ; qu’ils n’aient ensuite ni maison, ni
» magasin ou tout le monde ne puisse entrer. Quant a la nourriture couyenable
» & des guerriers sobres et courageux, les autres citoyens seront chargés de la
» leur fournir, comme la juste récompense de leurs services; de sorte cepen-
» dant qu'ils n’en aient ni trop ni trop peu pour I'année. Qu'ils se rendent,
» au temps des repas, dans des salles & manger communes, et qu'ils vivent
» ensemhle comme doivent vivre des guerriers au camp. Qu'on leur fasse en-
» tendre que les Dieux ont mis dans leur ame de I'or et de I'argent divin, qu’ils
» n'ont par conséquent aucun besoin de I'or et de I'argent des hommes, qu’il
» ne leur est pas permis de souiller la possession de cet or immortel par I’alliage
» de 'or terrestre ; que I'or qu’ils ont est pur, au lieu que celui des hommes a
» €té en tout temps la source de bien des crimes. Qu'ainsi ils sont les seuls
» entre les citoyens a qui il soit défendu de manier, de toucher méme ni or ni
» argent, d’habiter sous le méme toit avec ces métaux, d’en meltlre sur leurs
» vélements, de boire dans des coupes d’or ou d’argent. Que c'est 'unique
» moyen de se conserver eux et I'Etat. Mais que, dés qu’ils auront en propre
» des terres, des maisons, de I'argent, de gardiens qu'ils sont, ils deviendront
» économes et gens de labeur ; de défenseurs de I'Etat, ses ennemis et ses tyrans,
» Ils passeront la vie & se hair mutuellement, a se dresser des embiiches les
» uns aux autres, et auront plus & craindre des ennemis du dedans que de
» ceux du dehors. Qu'alors eux et la République courront & grands pas vers
» leur ruine. » Il est clair, par ce passage, que ces aulres citoyens qui doivent
fournir aux guerriers leur subsistance, ces économes et gens de labeur, dont
les guerriers doivent se dislinguer si radicalement, devaient posséder en
propre des terres, des maisons, de I'argent; et ce sont eux qui composaient
la troisitme caste de Platon. Platon reproduisait & cet égard le type de la civi-
lisation égyptienne, ol les deux premiéres castes vivaient sur un fonds com-
mun, tandis que les différentes castes industrielles étaient sous le régime de la
propriété individuelle,
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S’occupér d’eux serait pour lui une profanation. L’Esclave
est évidemment pour lui, comme pour Aristote, quelque
chose de plus ressemblant a la brute qu’a 'homme. Il cite
a propos des Esclaves le mot si profond d’Homére : « Quand
» un homme tombe dans I’esclavage, Jupiter lui enléve la
» moitié de son 4me; » mais il ne cherche pas s’il est licite
d’6ter A 'homme son dme ou la moitié de son dme, et s’il
n’y a pas quelque droit qui protége encore 'homme ainsi
dégradé. 11 est évidemment la-dessus, je le répete, de Vavis
. d’Aristote ; 'Esclave n’est pour lui qu’une propriété. Ecoutez
les lois qu’il rend, lorsque, dans son second Traité, ayant
délaissé comme trop supérieur & I'Humanité sa République
modéle, il condescend a faire des réglements pour la réforme
de la société de son temps :

« Quiconque aura tué un Esclave en sera quitte pour se
» purifier, si cet Esclave lui appartient. Si c’est celui d’un
» autre, et qu’il I’ait tué par colére, il dédommagera le
» maitre.

» Si un Esclave frappe un homme libre, soit étranger,
» soit citoyen, il sera livré garrotté i ’homme libre qu’il
» afrappé. Celui-ci le mettra dans des entraves, et, aprés
» Pavoir battu a coups d’étrivieres aussi longtemps qu’il
» jugera & propos, sans néanmoins faire aucun tort au
» maitre de I’Esclave par de trop graves blessures, il le lui
» rendra, afin que lui-méme le traite suivant la loi que voici.
» ToutEsclave qui aura frappé une personne libre sera remis
» garotlé i son maitre par celui qu’il a frappé ; et son maitre
» le tiendra dans les fers, jusqu’a ce‘que I’Esclave ait obtenu
» sa grice de la personne qu’il a maltraitée. (Lois,liv.IX.)»

Aristote, certes, n’a rien de plus cruel, malgré ses apho-
rismes que j'ai cités. Au contraire, il mitige autant qu’il
peut la harbarie de P'esclavage , quand il parle de la pratique
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qu’on doit en faire, D’aillears, il s’est au moins donné
la peine de discuter la question, et de chercher la raison
dudroit du plus fort dans le droit du plus intelligent. Pla-
ton a un tel dédain pour ce qui n’est pas doué, i ses yeux,
d’intelligence, qu’il ne discute méme pas quand il s’agit
de ce sujet. Il y a un endroit dans sa République ou il se
demande si ses guerriers combattront pour faire du butin;
il trouve cela indigne d’eux, et, & ce propos, il exprime le
veeu que les peuples de la Gréce cessent de faire des esclaves
les uns sur les autres. Mais ce n’est pas I’esclavage qu’il
blame.

Sur la question des femmes, Platon n’est pas supérieur
a Aristote. Aristote, aprés avoir parlé du rapport entre le
maitre et I'esclave, ajoute: « Le rapport des sexes est ana-
» logue; I'un est fait pour commander, P'autre pour obéir
» (Politig.,liv. 1, ch. 2);» et ailleurs: « L’administration
» de la famille repose sur trois sortes de pouvoirs : celui du
» maitre, celui du pére, et celui de I’époux. L’esclave est ab-
» solument privé de volonté; la femme en a une, mais en
» sous-ordre 3 ’enfant n’en a qu’une incompléte. Il en est de
» méme des vertus morales, (/bid. , ch.5.)» Platon, il est
vrai, assimile souvent la femme a4 ’homme. I admet des
guerrieres qui recevraient la méme éducation que les
guerriers. Mais est-ce la comprendre I’égalité de I’homme
et de la femme? Ses guerriéres seraient nécessairement in-
férieures a ses guerriers; et par conséquent cette assimila-
tion ne ferait qu’augmenter ou plutét décupler la distance
entre les deux sexes. Platon le reconnait, et n’y voit aucun
mal. Il est évident que pour lui, comme dans son systéme,
les femmes ne sont que des hommes inférieurs. De 1 aussi
toutes ses erreurs sur I’amour; de l1a cette intervention des
magistrats dans 'union des sexes et la reproduction, qui

8
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avilirait 'Humanité et la ravalerait au rang des animaux,

Non , Platon n’a pas eu de la femme une idée supérieure
a celle que s’en formait Aristote. Il n’est pour elle plus
libéral qu’en apparence. 1l n’a pas compris son égalité en
tant qu’épouse et meére; et voild pourquoi, tout en Iassi-
milant 2 ’homme, il se trouve réellement qu’il ne I'éleve
pas au méme rang que lui, mais qu’au contraire il la lui
livre sans droit, comme un étre inférieur. L’amour trans-
formé en récompense légale « pour ceux qui se seront si~
» gnalés 4 la guerre ou ailleurs, » nerappelle-t-il pas les plus
tristes abus de la féodalité? Que devient la femme la ou
on dispose d’elle sans elle, et ou elle n’est que la conquéte
et la proie d’un sexe plus vaillant? C’est faute d’avoir connu
Pégalité du fort et du faible, de la femme et de 'homme,
de ’enfant qui pousse son premier vagissement et du pére
qui lui a donné naissance, que Platon a écrit son- cinquiéme
livre de la République , ou 'ame humaine, telle que le pro-
gres des siecles I’a faite aujourd’hui, est affreusement offen-
sée. Je défie qu’on lise ce cinquieme livre sans un horrible
serrement de ceeur. Quelle législation, en effet, que celle
qui supprime Pamour véritable, qui anéantit le mariage, et
qui finalement nécessite, autorise, ordonne les avortements,
les expositions et le meurtre des enfants! Tous ces soins
des magistrats-bergers de Platon « pour que le troupeau
» ne dégénére point; » ces fétes accompagnées de sacrifices
et d’épithalames qu’ils donnent « pour mieux cacher leur
» manége, car autrement le troupeau serait exposé a une
» sédition ouverte; » et le tirage au sort, ol «I’on ménage
» les choses si adroitement, que les méchants sujets se
» prennent a la fortune, et non aux magistrats, du malheur
» de se voir exclus; » et le bercail commun, oul’on porte
les enfants aussitot aprés leur naissance, « en sorte qu’au+
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» cune mere ne puisse jamais reconnaitre le sien; » et la
licence accordée aux hommes et aux femmes apres un cer-
tain age; et les horribles réserves que cette liberté con-
cédée entraine pour que la république n’en souffre pas;
et eufin cet endroit secret et inconnu « ou I’on cachera,
» comme il convient, les enfants des méchants sujets, et
» méme ceux des autres qui auraient quelque difformité; »
tout cela aujourd’hui nous fait horreur!

On le voit donc, faute d’avoir connu I’égalité humaine,
Partiste Platon n’outrage pas moins I’'Humanité que son
disciple le savant Aristote ; je ne sais méme s’il ne lui fait
pas de plus cruels outrages : en tous cas, les siens sont
plus doulouroux, parcequ’ils partent d’un cceur plus ami
et plus dévoué. C’est le coup de poignard de Brutus. L’Hu-
manité peut dire a Platon : « Et toi aussi, mon fils! »

CHAPITRE VL

Aprts Platon et Aristote, I'Humanité avait un progrés & faire pour qu'un
nouveau progrés philosophique fiit possible, C’est ce pas fait par 'Huma-
nité, sans lumidre nouvelle et sans autre idéal, qui constitue Ihistoire
depuis Platon jusqu’a Jésus-Christ.

Nous avons maintenant la mesure exacte de ce que les
anciens connurent en fait d’égalité , et tous les beaux senti-
ments républicains affichés par leurs historiens, leurs podtes,
et leurs philosophes, ne peuvent plus nous faire illusion,
Nous sommes certains que, n’ayant pas connu les droits de
Ihomme, ils n’ont pas connu les droits du citoyen ; en
d’autres termes, qu’ayant grossiérement violé I’égalité hu-
maine dans les Esclaves, ils n’ont eu aucune idée véritahle



116 DE L’EGALITE.

de I’égalité dans la cité. Nons avons vu que les plus moraux
et les plus intelligents d’entre eux n’ont pas su ce que c’est
que le droit, et n’ont pu donner par conséquent aucune
base certaine & la politique ; mais que, dans la plus haute
exaltation de leur étre, ils ne sont arrivés, comme Aristote,
qu’a consacrer le fait, ou, comme Platon, qu’a idéaliser ce
fait dans une forme erronée ; en sorte que , malgré leur pro-
digieux génie, ils n’ont connu que la société a Esclaves
qu’ils avaient sous les yeux, c’esi~i-dire une société sans
droit et sans principe, ou une société idéale qui, étant
pour ainsi dire Ia quintessence de l'autre, se trouve étre &
la fois plus sublime et plus absurde, puisqu’elle consacre,
régularise , et sanctifie pour ainsi dire tous les défauts de la
premiere.

(C’est la une grande et rémarquable confirmation de ce
que nous avons avancé ailleurs (1) sur le rapport nécessaire
des philosophes et de 'Humanité. Quand les philosophes ,
s’inspirant de 'Humanité de leur temps, ont donné tout ce
qu’ils peuvent donner, c’est & 'Humanité & son tour a faire
un pas en avant sous I'influence de leur inspiration. Aprés
Platon et Aristote, I'Humanité avait un progres immense &
faire poar qu’un nouveau progres philosophique fat pos-
sible. C’est ce pas fait par 'Humanité, sans lumiére nou-
velle et sans autre idéal, qui constitae Ihistoire depuis
Platon jusqu’a Jésus-Christ.

Les’ républiques grecques ressemblaient & ces petites
fles de verdure qui se forment quelquelois sur la lave des
volcans : lefeu quidoitdétruire un jour ces oasis leur donne,
en attendant la catastrophe, un air de bonheur et de féte;
il'semble que toutes les forces de la nature, qui n’engendrent

(1) Voyez De UEclectisme, Premitre Partie, § 3,
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dans P'abyine aucune créature vivante, se concentrent pour
produire a la surface un miracle de végétation. Quel volcan
sous les cités grecques que ce monde barbare qui leur four-
nissait leurs Esclaves, et qui semblait n’exister que pour
alimenter le loisir de leurs citoyens pendant la paix, exer—
cer leur activité dans la guerre, et exalter en tout temps
leur personnalité et leur orgueil! Aristote, Platon, et tous
les autres, commencent toujours par dire: Je suppose que
ce volcan restera éternellement inerte, je suppose que cette
lave sera la derniere, je suppose que ce feu central ne nous
donnera jamais d’autres émanations que celles que nous en
recevons aujourd’hui; cela posé, j’édifie ainsi ma répu-
blique. Et a la base de leur république ils placent des cou-
ches d’hommes sous le nom d’Esclaves. Cette base a manqué
un beau jour, et’édifice a été ruiné.

11 y a jusque dans I'architecture des anciens un symbole de
cette vérité. Les architectes grecs et romains n’employaient-
ils pas souvent des caryatides qui semblaient supporter
* leurs monuments? Et ces caryatides, ¢’étaient... quoi? Des
Barbares, des hommes enchainés, des Esclaves. Les carya-
tides se sont fatiguées de servir ainsi de soutien, et, s’étant
levées, ont renversé 1’édifice, comme Samson renversa les
piliers de Gaza.

11 était absurde, en effet, il était injuste, infime, que sur
trente ou quarante créatures humaines, il n’y edt qu’un
homme véritable (1). 1l fallait donc un autre monde que le

(1) En comprenant les femmes, la proportion serait plus forte; mais ce rap-
port approximatif n'est vrai que pour la Gréce. Dans la république romaine, la
proportion des esclaves aux hommes libres élait bien autrement effrayante.
Lor:que, vers le temps des Gracques, les Romains confisquérent toutes les
terres des peuples qu'ils avaient vaincus, les riches absorbérent bientét Ja con=
quéle lout entiére, et, pour faire culliver leurs domaines, augmenterent pro-
digieusement le nombre de leurs esclaves; I'Italie se couvrit de ces prisons
privées nommées ergastules ol il les lenaient quinze a quinze renfermés la
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monde d’Alexandre, et un autre idéal que la république
de Platon. A Alexandre succéda César, a Platon Jésus-
Christ.

Pour cette refonte du genre humain ot les Esclaves de-
vaient se transformer en hommes libres, la Grece elt été
un trop misérable théitre. Tout le bassin de la Méditerranée
et I’horizon le plus lointain possible autour de ce lac n’é-
taient pas une trop vaste scéne pour une pareille révolution.
De 1a la fortune de Rome, et son ceuvre a la suite de la Grece.
Une petite peuplade d’Italie fut chargée d’asservir provi-
soirement le monde, a cette fin qu’un jour le monde fat af-
franchi et sauvé. Rome, ou plutot le patriciat romain, tra-
vailla cinq cents ans a cet asservissement. La Gréce tomba
dans Rome; une multitude de peuples eurent la méme des-
tinée. Puis le nceeud qui tenait subjugués tous ces éléments
se rompit : ce nceud, c’était la cité des patriciens. Un assaut
général fut donné a cette cité. Les Latins dans la guerre
sociale, les Plébéiens dans la guerre civile, les Esclaves dans
la guerre servile , la détruisirent & quibmieux mieux. Alors
il n’y eut plus qu’ane grande confusion ; mais c’était 1a le
monde demandé par la Providence pour la venue d’un idéal
nouveau. Cet assemblage violent d’une multitude de races
diverses, cette unité grossiére, matérielle, sans principe,
se personnifia dans un homme, et s’appela César. Qu’est-ce
que Pempire, qu’est-ce que César? Une multitude rassem-

nuit : « Les pauvres, dit Plutarque ( Vie des Gracques ), dépouillés de leurs
« possessions, ne montrérent plus aucun zdle pour faire le service militaire, et
» ne désirérent plus d'élever des enfants. Ainsi I'Italie allait étre bientot dé-
» peuplée d’habitants libres, et remplie d’esclaves barbares que les riches em-
» ployaient a la culture des terres, pour remplacer les citoyens qu'ils en avaient
» chassés. » Clest en voyant I'ltalie ainsi vide de citoyens el couverte d’escla-
ves, dans un veyage qu'il fit de Rome 4 Numance, que Tiberius Gracchus
congut ses projels de lois agraires. Il n'était pas rare chez les Romains qu’un
citoyen possédat vingt mille esclaves. Ils les distribuaient en décuries, qui, réu-
mes, pouvaient se comparer & une armée,
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blée de ‘tout les points de P'univers, sans droit, sans idéal,
sans moralité, sans religion, qui attend Jésus-Christ. Dans
cette ombre de I'ancienne société, il n’y avait plus réelle-
ment ni patriciat ni plébe, ni patrons ni clients, ni Ro-
mains ni alliés, nilibres ni affranchis, ni Maitres ni Esclaves ;
car tous étaient esclaves : il n’y avait plus qu’une multitude
confase, et un homme au-dessus de cette multitude : Cesar,
moriturt te salutant. Le genre humain dépendant d’un
homme , quel solennel spectacle et quelle lecon! Tout
le droit de I’ancienne société résumé légitimement dans le
droit d’'un homme devennu le maitre de tous, le seul représen=
tant des hommes libres, le seul investi du pouvoir despotique
des péres sur les enfants, des Maitres sur leurs Esclaves, le
seul citoyen et le seul sénateur; et cet homme aveugle, igno-
rant, livré & ses passions, souvent insensé , niant les dieux
et la vie future comme Jules-César, scélérat comme Nérom,
ou troublé comme Caligula! quelle épreuve, et combien ces
temps étaient marqués d’un sceau divin! Mais ce n’est pas
tout : la Providence voulait qu’il y edt le plus d’hommes
possible convoqués a ce rendez-vous. 1l fallait que les races
qui avaient si long-temps fourni d’Esclaves le monde ro-
main vinssent elles-mémes occuper la scéne. Rome avait
été au loin chercher les Barbares; ils viennent & leur tour
fondre sur elle. Les voici qui accourent des quatre coins de
la terre. Que veuleut-ils? qui les pousse ainsi? Interrogez
Attila ou Alaric; ils répondent qu’une force incoennue les
pousse. Une force? laquelle? Ils Iignorent, mais ils sont
appelés , ils marchent. Rome, contre laquelle ils marchent,
avait-elle su davantage autrefois ce qu’elle faisait lorsqu’elle
marchait contre eux? Les oracles du Capitole étaient-ils
plus clairs que ceux des foréts de la Germanie? Demandez
a Cicéron ou i Virgile pourquoi Rome a fait la conquéte
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du monde: ils n’en savent rien. Le Christianisme est le
mot de cette énigme : Rome a fait la conquéte du monde,
et les Barbares a leur tour ont fait la conquéte de Rome,
pour que la solidarité, la fraternité et 'unité du genre
humain commencent.

Précisément, en effet, au moment ou 'unité matérielle
s’établit sous Auguste et Tibere, apparait un homme, un
sage, qui vient présenter au monde un plan nouveau de ré-
publique. Cet homme, qui vient faire pour le monde sans
Esclaves une utopie semblable & celle que Platon avait faite
pour le monde a Esclaves, c’est Jésus-Christ.

Il faut laisser a Jésus toute la gloire de son ceuvre.
Avouons qu’en mettant de c6té ce qui avait été dit avant
lui dans I’Orient, ce que Jésus vint dire a-I’Occident était
bien nouveau. Lisez, relisez toute la littérature classique
de la Gréce et de Rome : ou trouverez-vous dans cette
littérature la religion de ’'Humanité, ol trouverez-vous
Punité du genre humain envisagé comme un seul étre?
Vous n’y trouverez pas seulement la fraternité humaine
concue sentimentalement; a plus forte raison, T'idée mé-
taphysique qui fait de cette fraternité une connaissance et
un dogme manque-t-elle complétement dans toute cette
littérature.

Il faut descendre jusque vers le temps ou parut Jésus
pour trouver chez les anciens quelques accents d’humanité
analogues 2 son Evangile. Hormis un vers de Térence ,
quelques mots de Cicéron, quelques phrases de Séneque,
Pantiquité tout entiére n’a rien d’olt on puisse conclure,
jeme dis pas la solidarité réciproque du genre humain et
J'unité de I’espece humaine , mais la fraternité des hommes ,
dans I’acception la plus vulgaire. La premiere fois que le
sentiment de ’'Humanité collective s’exprima i Rome, ce
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fut un affranchi, un enfant de Carthage, enlevé a sa famille
et nourri par les Romains comme esclave, qui le formula
et cette formule était si nouvelle, qu’elle frappa d’étonne-
ment tout le monde. « La premiere fois, dit S. Augustin,
» qu'on entendit prononcer & Rome sur la scéne ce beau
» vers de Térence :

» Homo sum, humani nihil a me alienum puto,

» il s’éleva dans I'amphithéitre un applaudissement uni-
» versel ; il ne se trouva pas un seul homme dans une assem-
» blée si nombreuse , composée des Romains et des envoyés
» detoutes les nations déja soumises ou alliées & leur empire,
» qui ne parat sensible & ce cri de la nature. » Ce cri était
nouveau, en effet, et il est remarquable, je le répete, que
ce soit un affranchi qui ait fait entendre aux Romains ce cri
précurseur de I’Evangile. Au surplus, ce cri ne fut pour les
Romains qu’un beau vers tombé au milieu d’eux dans leurs
Jjeux du théatre; et 'on peut dire que Térence lui-méme
fut comme les sibylles, qui ne comprenaient pas ou ne com-
prenaient qu’a moiti¢ ce que le Dieu leur inspirait de dire.
Apres Térence, nul chez les Romains n’alla dans cette voie
plus loin que lui. Cicéron peut bien répéter. et admirer le
vers de Térence; il parlera méme volontiers d’un lien de
charité qui doit unir le genre humain tout entier, charitas
humani generis. Mais de cette intuition, que couclut-il?
Rien. Il semble qu’il n’a entrevu la fraternité humaine que
pour en tirer quelques phrases sonores. Il faut venir jusqu’a
Séneque pour avoir quelque chose de plus précis. Sénéque
parle d’une bienfaisance universelle qui s’étend & tous les
hommes, aux Esclaves comme aux hommes libres, et qui dé-
rive, dit-il, d’une obligation naturelle : Quid liberalitatem
tantum ad Togatos vocat? Hominibus prodesse natura
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Jubet : servi liberine sint, ingenui an libertini, juste
libertatis an inter amicos date, quid refert? Ubicumque
homo est, ibi beneficio locus est. (De Vit. beat. , c. xx1v).
Mais quand Séndque s’exprimait de la sorte, les esprits
avancés étaient déja au seuil de la religion nouvelle; et
pendant qu’il dissertait sur ce point comme sur toute autre
idée accessoire, Jésus, dont cette idée était la doctrine,
mourait sur la croix pour cette idée.

CHAPITRE VIL

Jésus est le destructeur des castes,

Jisus, c’est le Bouddha de 'Occident, le destructeur des
castes, celui que I’écho du monde, réveillé aprés dix-huit
siecles , saluera comme le plus sublime des révolutionnaires,
et que la Révolution Francaise reconnaitra comme son prin-
cipe et sa source. Législateur de la fraternité en attendant
que PEgalité soit possible, il vient répandre dans le monde
la doctrine de I'unttE du genre humain. Le monde ’adorera
pendant dix-huit siécles sans le comprendre, et il ne sera
réellement compris que lorsqu’il sera détroné du rang ou
la superstition I’avait placé.

On pourrait, jusqu’a un certain point, ne voir dans
PEvangile qu’une chose, le projet formé et exécuté par
Jésus de donner un sens profond au signe de légalité des
anciennes républiques ; et Y Evangile ainsi concu n’en serait
pas moins admirable.

" Quel était le signe de I’égalité citoyenne dans les anciennes
républiques? Les REPAS EN COMMUN.
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Hé bien, c’est ce signe, ce symbole de 'Egalité, que Jésus
a perfectionné dans son EUCHARISTIE.

Toute I'institution de Jésus est la. Il s’agissait de mon-
trer aux hommes qu’ils ne formaient tous qu’un seul corps
et qu'une seule dme. Il s’est trouvé un initiateur , un mes-
sie, pour apprendre cela aux hommes aux dépens de sa
propre vie. L’antiquité avait-eu un Décius, qui s’était jeté
dans le gouffre pour sauver Rome ; elle avait eu un Socrate,
qui avait mieux aimé mourir que mentir : voici un Décius
aussi supérieur au premier que I'Humanité Pest & Rome ;
voici un Socrate qui ne se contente pas de souflrir la mort
quand elle vient, mais qui, ayant recu une plus grande
mission, va lui-méme au-devant de la mort.

Ecoutez Jésus révéler lui-méme & Pavance son dessein &

« Je suis le pain de vie. Vos péres ont mangé la manne
» dans le désert, et ils sont morts. C’est ici le pain qui est
» descendu du ciel, afin que celui qui en mange ne meure
» pas. Je suis le pain vivant qui est descendu du ciel. Si
quelqu’un mange de ce pain, il vivra éternellement. Et
» le pain que je donnerai, c’est ma chair que je donnerai
» pour la vie du monde. (S. Jean, ch. vi.)»

Et tout s’accomplit comme il Pavait voulu. L’Evangile
est un drame dont la Paque, célébrée par Jésus avec ses
disciples , est le dénouement ; car entre la Pique et le mort
de Jésus il n’y a pas d’intervalle. :

Jésus vient 4 Jérusalem pour célébrer sa Paque, c’est-it
dire pour mourir. Il assemble ses disciples, leur lave lui-
méme les pieds, mange avec eux. « Et comme ils man-
» geaient, Jésus prit du pain, et ayant rendu graces, il le
» rompit, et le donna & ses disciples, et dit : Prenez, man~
» gez, cect est mon corps. Ayant aussi pris la coupe, et
» rendu graces, il la leur donna, disant: Buvez-en tous :

=
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» car ceci est mon sang, le sang de la nouvelle-alliance,
lequel est répandu pour plusieurs en rémission des pé-
» chés. Or je vous dis que désormaisje ne boirai point de
» ce fruit de la vigne , jusqu’a ce jour auquel je le boirai
» de nowveau avec vous dans le royaume de mon Pire.
» S. Matthieu, ch. xxvI, v. 26-29, ) »

Les disciples interrogent Jésus; il fortifie leur dme par
ses discours ; puis , songeant que tout est terminé, que sa
mission est accomplie, qu’il a institué le REPAS EGALITAIRE,
et quil va mourir, parcequ’il faut qu’il meure pour don-
ner a ce repas son sens et sa valeur, il éloigne son esprit
de la terre, et se met a prier: :

« Jésus dit ces choses, puis, levant les yeux au ciel , il dit:
» Mon Pere, I'heure est venue... Je t’ai glorifié sur la
» terre ; j’ai ackevé Uouvrage que tu m’avais donné a faire.
» (8. Jean, ch. xviL )»

Quel est donc cet ouvrage qu’il a achevé? Voulez-vous
le savoir, écoutez sa priere pour ses disciples et pour 'Hu-
manité en eux :

=

=

« Pére saint, garde en ton nom ceux que tu m’as donnés,
» afin qu’ils soient UN comme nous,.. Or je ne prie pas seu-
» lement pour eux, mais je prie aussi pour ceux qui croiront
en moi par leur parole, afin que tous ne soient qu’ON.
v Comme toi, 6 Pere, tu es en moi, et que je suis en toi,
» queux sotent aussi en nous, et que le monde croie que
c’est toi qui m’as envoyé. Je leur ai fait part de la lumiere
» que tu m’as donnée, afin qu’ils soient vN. comme nous
sommes un. Je suis en eux, et tu es en moi, afin qu’'ils
soient perfectionnés dans LuNite. (Ibid. )»
Et quand il eut pronoucé cette pridre, sa mission fut
finie ; il passa le torrent de Cédron, et vit Judas venir &
lui avec les sbires de Pilate.

=

=

=
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Le sacrifice est accompli : Consummatum est. Le signe
d’union est trouvé ;la victime est immolée. Mais elle est
immortelle ; elle pourra donc toujours fournir au repas
commun, 2 la Pique, au Banquet des Egaux. La doctrine
de Punité est semée dans le monde. Voila S. Paul qui
s’écrie : « Il n’y a ni Juif, ni Grec; ni Esclave , ni Libre ; ni
» homme, ni femme. Car tous vous étes un en Jésus-Christ s
» Non est Judwus, neque Gracus; non est servus, neque
» liber ; non est masculus, neque femina. Omnes enim vos
» unum estis in Christo Jesu. ( Galat., c. 111, v. 28.)»
Les Agapes ont commencé ; les Agapes, c’est-a-dire le re-
pas d’union, le repas d’amour.

Qu’étaient les repas en commun des cités grecques, les
repas des hommes libres de Platon et d’Aristote, auprés
des agapes du Christ! Aux agapes de Platon et d’Aristote
qui prenait part ? Les Esclaves en étaient exclus ; il n’y
"avait de participants que les Libres ; il y avait un convive sur
trente ou quarante hommes. Aux agapes de Platon et
d’Aristote , ol était la nourriture morale, le pain spirituel,
comme Jésus s’appelle lui-méme? La tout était matériel ;
le pain qu’on mangeait était du pain. Seulement on se
réunissait pour manger ensemble ; mais on ne savait pas
qu’on vivait de la méme vie. Il a falla qu’un homme se fit
victime, et se donnidt pour ainsi dire en nourriture aux
autres hommes, pour leur apprendre qu’ils se nourrissent
spirituellement les uns des autres, qu’ils sont la vie les uns
des autres, qu’ils ne forment qu'un méme corps et qu’ils
n’ont qu’une méme vie.

Mais cet homme, qui s’est fait la victime du festin pour
donner cette grande lecon, s’est bien gardé d’exclure du
festin les Esclaves. Loin de 14, c’est avec des pauvres qu’il
a célébré son repas d’initiation.
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0 Jésus, que tu es grand encore aprés Socrate, qai ta-
vait précédé dans ta voie douloureuse, et qui était mort
comme toi pour le salut des hommes!

CHAPITRE VIIIL.

Du lien qui unit Jésus aux législateurs qui I'avaient précédé en Occident.
Jésus a continué esprit des législateurs antiques, mais en donnant une
extension nouvelle & leur pensée,

Tout grand que soit Jésus, il ne faut pourtant pas, si
on veut le comprendre, le séparer de I’Humanité.

L’établissement de ’empire romain, presque immédiate~-
ment suivi de la venue du Christ, est sans doute la confir-
mation la plus éclatante de ce que j’ai démontré jusqu’ici,
que Pantiquité ne connut ni I'Egalité ni la Fraternité comme
nous les comprenons aujourd’hui apres le Christianisme,
c’est-a-dire comme un dogme , comme un principe, comme
un droit. Quand on voit les Romains, apreés cinq siecles de
république, passer a I’état despotique sans autre résistance
que celle des classes privilégiées; quand on considére que
cette résistance ne fut qu’une résistance de fait, sans que
le droit fat invoqué jamais ; que tout se borna a des luttes
aveugles , A des batailles, & des proscriptions, & des mas-
sacres, sané qu’aucune philosophie dirigedt les coups ;
quand on voit Brutus se tuer en niant la vertu; quand on
voit, dans Tacite, les Thraséa, les Soranus, les Séndque,
mourir sur ordre d’un tyran, stoiquement sans doute et
noblement, comme des gladiateurs sur la scéne, mais sans
réclamation et sans appel , comme si la tyrannie était 1é-
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gitime et que le droit ne dit jamais prévaloir, on reste de
de plus en plus convaincu de cette vérité , que I'antiquité ,
faute d’avoir connu I’égalité humaine, n’a pas connu le
droit.

Mais si le droit n’existait pas chez les anciens, il y avait
du moins chez eux le germe du droit. En effet, s’ils n’a-
vaient pas la notion de I’égalité humaine qui fait le droit,
ils avaient le germe de cette notion : car, tout en mécon-
naissant la fraternité des hommes quand il s’agissait des
hommes pris en général, ils reconnaissaient positivement
cette fraternité dans un cercle restreint, la caste ; et ainsi
ils avaient 2 la fois le germe de la Fraternité, de 'Egalité,
du droit.

C’est ce germe que Jésus développa ; et , ne pouvant en-
core le développer librement dans la société méme, il le
sauva du moins, en le mettant dans une sorte de sanc-
tuaire que l'on appela I’Eglise. Quand je dis Jésus, je
n’entends pas que lui seul ait tout fait dans cette ceuvre,
Une multitude d’hommes dignes d’y coopérer avec lui y
ont pris part; et comme il avait en des prédécesseurs, il
eut des successeurs. ‘ 5

Il est temps de comprendre que ce que 'on appelle la
Révélation n’est pas une révélation surhumaine ; que le
révélateur, comme on le nomme, avait été précédé d’une
multitude d’autres révélateurs; que Jésus, I’analogue dans
notre Occident du Bouddha oriental , et venu longtemps
aprés lui et comme a la suite de son mouvement , n’a
fait, ainsi que lui, que continuer lesprit des législateurs
antiques, en donnant une forme nouvelle & leur pensée. ;

La pensée des anciens législateurs était, ainsi que je viens
de le dire et que je vais le démontrer, non pas I’égalité des
hommes , mais 1’égalité d’un certain nombre d’hommes
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choisis pour dominer sur les autres ; non pas la fraternité
des hommes en général, mais la fraternité des égaux, c’est-
A-dire la fraternité dans la caste. Bouddha et Jésus, détrui-
sant les castes, en ont fait la fraternité humaine.

Le monde occidental étant arrivé, autemps de César,
ce point de confusion que les castes étaient ruinées en
Occident sans étre pourtant détruites ni en principe ni en
fait, et que ’esclavage aussi était ruiné sans étre non plus
anéanti ni en principe ni en fait, il était nécessaire, hu-
main 2 la fois et providentiel, qu’'un homme pardt qui,
reproduisant la pensée des anciens législateurs dans ce
milieu ainsi transformé, donndt & cette pensée une forme
plus étendue et en apparence toute nouvelle.

Cet homme qui a reproduit la pensée des anciens légis-
lateurs dans un milieu neuf, et qui, poussé par la méme
inspiration qu’eux, mais ayant affaire & une Humanité nou-
velle, a été a la fois eux et différent d’eux, ancien et nou-
veau, copiste pour ainsi.dire et original, c’est le législateur
ou, si 'on veut, le révélateur Jésus.

Je vais montrer le lien qui unit Jésus aux législateurs qui
Pavaient précédé en Occident ; je vais montrer que sa loi,
son Evangile, sa bonne nouvelle, n’est pas quelque chose
d’anormal et qui fat sans antécédents; qu’au contraire elle
n’est, a un certain point de vue, que la suite, la reproduc-
tion, le développement des législations antérieures, quoique,
si on la considere a un autre point de vue, c’est-a-dire
sous le rapport de I'abolition des castes, elle en soit profon-
dément distincte. :

Les Bouddhistes regardent Bouddha comme une der-
ni¢re incarnation de I’esprit de vérité qui avait animé avant
lui Chrisna, Vichnou, et tous les propheétes déifiés de 1’Inde.
L.e Bouddhisme n’en est pas moins la destruction de ce ré-
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gime des castes, dont le Brahmanisme et le Vichnouisme
au contraire étaient la sanctification. Comment donc les
Bouddhistes entendent-ils que Bouddha, le desiructeur des
castes, estun avatar du méme esprit divin qui, dans d’autres
ages, avait établi et sanctifié ces castes? Le voici. Cest
que, suivant eux, la destruction des castes était pour ainsi
dire cachée et incluse dans la sanctification qu’en faisaient
Chrisna ou Vichnou, parcequ’en préchant la fraternité
aux brahmes seuls, Chrisna et Vichnou préchaient implici-
tement la fraternité humaine, comme fit plus tard Bouddha.

Hé bien, je dis de méme que Jésus fut une incarnation
nouvelle de P'esprit de vérité qui avait animé les législa-
teurs de I’Occident au temps des castes et de I'esclavage,
bien que la prédication de Jésus, de méme que celle de
Bouddha, ait eu pour objet la destruction des castes et de
I'esclavage, que ces législateurs avaient établis ou mainte-
nus; je dis que 'auteur de I’Evangile a reproduit essen-
tiellement, quoique sous une forme nouvelle plus auguste
et plus grande, la pensée vivante qui dictait a Platon sa
République, la pensée qui avait inspiré & Pythagore sa 1é-
gislation, la pensée qui avait dicté a Lycurgue les lois de
Sparte, & Minos celles de Créte, a Moyse celles des Juifs,
a Sésostris ou & Hermes celles d’Egypte, aux Brahmas déi-
fiés celles de I'Inde.

Lecteur, il faut que vous preniez patience, et que vous
me suiviez dans mes preuves; car si vous ne comprenez
pas comme moi le caractere et la mission de Jésus, je n’ai
rien a vous dire sur ’Egalité. Faute de nous entendre sur
le passé, nous ne saurions nous entendre ni sur le présent,
pi sur I’avenir,
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CHAPITRE IX,

Le Christianisme est I'extension de la cité antique & tous les hommes,

Le sujet que je me vois forcé de soulever ici est im-
mense. Il s’agit de la signification capitale du Christianisme,
Je pourrais accumuler une multitude de considérations
préliminaires. J’aime mieux me lancer au milieu méme de
la question, in medias res. On a fait sur le Christianisme
assez de préfaces.

Je demande donc la permission de suivre I'idée que j’ai
émise, que le Christianisme n’est autre chose que I’exten-
sion de la cité antique & tous les hommes, et que le sacrifice
de Jésus et son Eucharistie ne sont que le symbole de cette
idée. De ce rapport bien saisi découleront une maultitude
d’autres rapports, qui mettront dans tout son jour le véri-
table caractére et la véritable mission de Jésus.

Il n’est personne, en effet, qui n’avoue que I’Eucharistie
est le résumé du Christianisme. Hé bien, je dis que I’Eu-
charistie est le REPAS DES EGAUX de Sparte et de toutes les
cités antiques étendu & tous les hommes.
 Ce repas des égauz était, je vais le démontrer, la base de
toutes les anciennes législations. Voila donc la racine de la
Iégislation de Jésus. En ce sens, Jésus n’a fait que repro-
duire les législateurs qui Pavaient précédé. Mais lui, et
apres lui ses apotres, et en particulier S. Paul, ont étendu
ce repas i tous les hommes : voila la gloire et la nouveauté
de Jésus,

Je vais d’abord prouver ma premiére proposition,  savoir
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que les REPAS COMMUNS élaient la base SPIRITUELLE auss? bien
que TEMPORELLE de toutes les anciennes législations de ’Oc-
cident. Je prouverai ensuite la seconde, c’est-a-dire ’ana-
logie de linstitution de Jésus avec les institutions de ses
prédécesseurs,

CHAPITRE X.

Le repas égalitaire, mais borné a la caste, était la hase spirituelle aussi bien
que temporelle de toutes les anciennes législations de 'Occident. Démonstra-
tion de cette vérité : 1° par la Phiditie lacédémonienne; 2° par I'Andrie
crétoise; 3° par les repas communs des anciens peuples d’Italie, de certains
peuples de I'Asie-Mineure d’origine dorienne, et des Hétairies carthaginoises;
4° par linstitut eénobilique de Pythagore; 5° par la vie en commun des
prétres et des guerriers d’Egypte.

Tout ie monde a entendu parler des repas communs de
Sparte ; mais presque tout le monde se fait & ce sujet deux
idées fausses. D’abord on s’imagine que c’était Ia une insti-
tution particulidre a Sparte. On regarde Sparte, & la facon
de Montesquieu, comme une législation singuliére et bi-
zarre qui n’avait aucun analogue dans 'antiquité. « Quand
» vous voyez dans la Vie de Lycurgue, dit Montesquieu,
» les lois singuliéres qu’il donna aux Lacédémoniens, vous
» croyez lire I’ Histoire des Sévarambes (1). (Esprit des Lois,
» liv. IV, ch. 6.) » Ces lois n’étaient pas si singulieres, si
particulieres aux Spartiates qu’on le croit; et les repas
communs, par exemple, symbole de la communauté spiri-
tuelle des égaux, et base de leur communauté temporelle,
se retrouvent comme nous allons le voir, dans toutes les

(1) Roman politique analogue & 1I'Utopie de Thomas Morus, et qui parut
en Hollande au commencement du dix-huitiéme siécle,
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cités antiques. En second lieu, on s’imagine que ces repas
n’étaient que des repas, c’est-a~dire une maniére de vivre
matériellement, une sorte d’arrangement d’économie do-
mestique ; c’est |a une grossidre erreur : ces repas étaient
commans parceque Iesprit de la législation était la com-
munauté ou, en d’autres termes, la fraternité des égaux.

Qu’est-ce que Sparte? La wille des égaux. Quel était
méme le nom social des Spartiates, des vrais citoyens? Les
Egauz (o Ogowr). Sparte, c’était diz mille égaux com-
posant la cité, dominant sur trente mille Laconiens qui
n’avaient pas ce titre d’égaux, sur les Hilotes serfs, et sur
les Esclaves. Voila ce que c’était que Sparte : une horrible
inégalité, une cruelle barbarie poussée jusqu’a des atrocités
qui font frémir la nature, si 'on considére la totalité des
hommes qui composaient T’empire de Lacédémone et vi-
vaient sur son territoire ; mais une fraternité modéle, une
égalité modele, une communauté modele, si ’on ne consi-
dere que la caste des vrais Lacédémoniens, c’est-a-dire des
égauc.

Il est évident que Sparte a été pour Pythagore, pour
Socrate, pour Platon, pour Xénophon, pour Aristote, pour
Zénon, pour tous les philosophes graves et sérieux de I’an-
tiquité, la cité par excellence et pour ainsi dire inspiratrice.
Athénes ni aucune autre ville n’avait pour eux le méme
prestige. Sparte était a leurs yeux sainte et vénérable comme
Rome le fut pour les Romains, comme Jérusalem pour les
Juifs, comme la Rome moderne pour les Catholiques. Ly-
curgue, fondateur de ses lois, leur paraissait revétu d’un
caractére assez semblable a celui qu’a représenté postérieu-
rement le nom de saint.

Or d’ol venait & leurs yeux cette sainteté de Sparte et
des institutions de Lycurgue? Pourquoi Platon a-t-il tou-
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jours Sparte en vue dans sa république idéale, dans cette
république dont le parfait modele, dit-il, existe dans le ciel,
c’est-a-dire dans I'idéal divin? Pourquoi Xénbphon, cet
autre disciple de Socrate, ne trouve-t-il dans toute la 1égis~
lation de Lycurgue qu’une adorable et divine perfection ?
Pourquoi répéte-t-il & chaque instant que tant de sagesse
n’a pu étre inspirée que par Jupiter (Républ. de Sparte)?
Pourquoi, au témoignage de tous les anciens, Apollon lui-
méme et la Pythie étaient-ils regardés comme les conseils
qui avaient guidé Lycurgue, et forcé, par leurs oracles, les
Lacédémoniens & suivre ses prescriptions et ales garder (1)?
C’est qu’il y avait en effet au fond de toutes ces institutions
une idée divine, un but sacré, puisé dans la contemplation
méme de la Divinité. Cette idée, ce but, c¢’était I’établisse-
ment de la fraternité humaine, c’est-a-dire de la vraie so-
ciété des hommes.

Tout dans les lois de Lycurgue convergeait 2 ce but, et
les repas en commun 0’étaient que le signe de Pesprit d’Ega-
lité répandu dans ces lois. Ces repas n’étaient donc pas une
chose purement matérielle : c’était une consécration, et,
pour employer la langue théologique, un sacrement; c’était
le signe sacramentel de la cité. Nul ne pouvait y assister
’il n’était un des égaux, et nul n’était considéré comme un
des égauz s’il 0’y assistait pas régulierement. La présence
aux repas communs, dit Aristote, conférait a Sparte le droit
politique. (Polit., liv. II.) Un citoyen de Sparte, donc, était
un homme qui prenait place an banquet commun : toute la

(1) «Lycurgue, dit Cicéron ( De Divinat., 1), fit confirmer par I'autorité
«d’Apollon Delphien les lois qu'il destinait & Lacédémone. » Plutarque raconte
qu'avant de proposer ses lois, Lycurgue alla a Delphes, fit a Apollon des sacri~
fices, et rapporta de la le fameux oracle ol la prétresse 'appelle « chéri des
« Dieux et plutdt un dieu qu'un homme. » Nous avons cet oracle dans Hérodotg
( Clio), et plus au long dans Théodoret. ( Therapeut., disc, 1x).
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législation de Lycurgue se résume en cela. Ecoutons Plu-
tarque ; aprés avoir parlé de la réforme purement politique
introduite par Lycurgue, c’est-a-dire de ’établissement du

sénat et des éphores, il continue ainsi :
« Le second et le plus hardi des établissements de Ly-
» curgue fut le partage des terres. Il existait a cet égard,
» entre les citoyens, une si prodigieuse inégalité, que la
» plupart, privés de toute possession et réduits & la misére,
» étaient a charge a la ville, tandis que toutes les richesses
» se trouvaient dans les mains d’un petit nembre. Lycurgue,
» qui voulait bannir de Sparte I'insolence, I’envie, Pava-
» Tice, le luxe, et les deux plus grandes -comme les deux
» plus anciennes maladies de tous les gouvernements, la
» richesse et la pauvreté, persuada aux Spartiates de
» mettre en commun toutes les terres, d’en faire un nou-
» veau partage, de vivre désormais dans une égalité par-
» faite, afin de donner toutes les distinctions au mérite
» seul, et de ne reconnaitre d’autre différence que celle qui
» résulte naturellement du mépris pour le vice et de I'estime
» pour la vertu. Il procéda tout de suite & ce partage, divisa
“» les terres de la Laconie en trente mille parts qu’il distri-
» bua aux habitants des campagnes, et fit neuf mille parts
de celles du territoire de Sparte pour autant de citoyens...
Quelques années apreés, Lycurgue, en revenant d’un
voyage, traversait la Laconie, qui venait d’étre moisson-
née; et, voyant les tas de gerbes parfaitement égaux, il
dit, en souriant, & ceux qui ’'accompagnaient, que / La-
conie ressemblait a un héritage que plusieurs [réires
» venaient de se partager... Pour faire disparaitre toute es-
pece d’inégalité, il entreprit aussi de partager les biens
mobiliers. Mais, prévoyant qu’on s’y préterait avec peine
§'il les Gtait ouvertement, il prit une autre voie et attaqua
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=



DEUXIEME PARTIE. 135

» indirectement I’avarice. Il commenca par supprimer toute
» monnaie d’or et d’argent, et ne permit que la monnaie de
fer. Cette nouvelle monnaie bannit de Sparte toute in~
égalité... Enfin, dans le dessein de poursuivre encore
davantage le luxe et de déraciner entiérement I'amour
des richesses, Lycurgue fit une troisitme institution,
qu’on peut regarder comme une des plus admirables:
» c’est celle des repas publics. 11 obligea les citoyens de
manger tous ensemble, etde se nourrir des mémes viandes,
réglées par laloi... Ces repas publics, que les Crétois ap-
pellent Andria, sont appelés Phiditia par les Lacédémo-
niens, soit parcequ’ils cimentent entre eux la bienveillance
et amitié, phiditia étant mis pour philitia (de ooy,
aimer), ou parcequ’ils accoutumaient a la frugalité et a
I’épargne, qui en grec se dit p/eido. Mais rien n’empéche
» de croire avec d’autres qu’ils ont ajouté la premiére
» lettre de ce mot, et qu’ils disent phiditia pour editia,
» du mot grec qui signifie manger (1). Les tables étaient
» chacune de quinze personnes, un peu plus ou un peu
» moins... Les enfants mémes allaient & ces repas; on les y
menait comme & une école de tempérance, ol ils enten-
» daient des discours sur le gouvernement, etc. ( Fie de
Lycurgue. ) »

La communauté, la fraternité, I'unité, voila done évidem-
ment Pesprit qui avait dicté a Lycurgue toutes ses lois; et
le signe de cette communauté, de cette fraternité, de cetle
unité, c’étaient les repas communs. Aussi Platon, qui appelle
Sparte la ville philosophique par excellence, et qui prétend
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(1) ®edizea ou pzedizee pourrait etre une contraction de peddy &dizee, convi
via publica amicorum ; mais il est plus probable que ce mot répond exacte-
tement au terme &vdpix des Crétois et qu'il dérive pour la premiére syllabe, de
@05, vir, Ipe, fortiter (racine glw, gigno), comme &vdpix dérive de cvip, vire
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que les Spartiates sont les seuls Grecs qui cultivent la vraie
sagesse et la vraie science (Protagoras), unit-il indissolu-
‘blement dans son idée les repas communs a la fraternité,
A peine a-t-il esquissé le plan de sa république et organisé
sa caste des guerriers, qu’il s’écrie : « Qu’ils se rendent, au
» temps des repas, dans des salles & manger communes, et
» qu’ils vivent ensemble comme doivent vivre des guerriers
» au camp. (Républ., liv. 1IL.) »

Mais cet usage des repas communs, signe de la fraternité
et de Iégalité, était-il particulier a Sparte, et ne le trouve-
t-on que la, ou bien dans la république imaginaire de
Platon ? Non ; il s’en faut tellement qu’il fat particulier a
Sparte, qu’on peut affirmer au contraire que c’était un
usage presque général chez les anciens peuples, ou du moins
‘que tous les législateurs I’avaient prescrit, comme le signe
d’une police religieuse parmi les hommes.

Aristote nous signale la haute antiquité de cet usage il le
met en parallele avec I'institution des castes, et le suppose
tout aussi ancien. Reprochant indirectement a Platon d’avoir
donné comme une invention de son génie la division des
citoyens en ordres divers et la communauté dans certains
de ces ordres ou classes, il dit: « Ce n’est peint, en philo-
» sophie politique, une découverte contemporaine ni méme
» récente que cette division nécessaire des individus en
» classes distinctes, les guerriers d’un c6té, les laboureurs
» de Iautre. Elle existe encore aujourd’hui en Egypte et en
'» Crete, instituée la, dit-on, par les lois de Sésostris, ici
» par celles de Minos. L’établissement des repas communs
“» I’est pas moins antique, et remonte pour la Créte au régne
» de Minos, et pour I'Italie & une époque encore bien plus
» reculée. La tradition de ce dernier pays rapporte que c’est
» d’un certain Italus, devenu roi de I'OEnotrie, que les
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» OEnotriens ont changé leur nom en celui d’Italiens. On
» ajoute qu’Italus rendit agriculteurs les OEnotriens aupar-
» avant nomades, et que, parmi d’autres institutions, il
» leur donna celle des repas communs. Aujourd’hui méme
» quelques cantons ont conservé cette coutume avec des
» lois d’Italus. Elle existait chez les Opiques, habitants des
» rivages de la Tyrrhénie, et qui portent encore leur ancien
» surnom d’Ausoniens. On la retrouve chez les Choniens,
» qui occupent le pays nommé Syrtis sur les cotes de I'lapy-
» gie et du golfe Ionique : on sait du reste que les Choniens
» étaient d’origine cenotrienne. Les repas communs ont
» donc pris naissance en Italie ; la division par classes vient
» d’Kgypte, car Sésostris est bien antérieur a2 Minos. On
» doit croire, au reste, que dans le cours des siécles le génie
» des hommes s’est rencontré plusieurs fois, ou, pour mieux
» dire, une infinité de fois : les mémes besoins ont suggéré
» les mémes moyens de les satisfaire ; et ce que 'on peut
» penser d’une multitude de coutumes, on peut le penser
» aussi des institutions politiques. Tout & cet égard est bien
» vieux. (Polit., liv. IV, ch. 9.) »

Nieburh (Hist. BRom., tom. I) pense qu’Aristote a da
tirer tous ces précieux renseignements sur I’ancienne Italie
des ouvrages d’Antiochus de Syracuse, historien qui vivait
a peu pres cent ans avant lui, et dont parlent Denys d’Ha-
licarnasse et Strabon. Mais, quelle que soit la source ou
a puisé Aristote, que devons-nous penser de cette assertion,
que les repas communs remontaient en Italie & une époque
bien antérieure a celle des lois de Crete? Tout le monde
sait que Lycurgue emprunta sa législation a celle de Minos.
Mais la chaine dont nous tenons si nettement un bout dans
la législation de Lycurgue remontait-elle -beaucoup plus
haut, comme le dit Aristote; et quel rapport les ancienne§
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Iégislations qu’Aristote nous signale en Italie avaient-elles
avec la législation crétoise ? Suivant nous, tout antérieures
qu’elles fussent a celle-ci, elles ne laissaient pas de s’y rat-
tacher. Aristote n’a pas tort d’affirmer que ces anciennes
coutumes d’Italie étaient antérieures & Minos, et ne venaient
pas directement de Crete; ce qui n’empéche pas qu’elles
ne nous paraissent se rapporter intimement a la législation
erétoise. C’est que la législation de Minos elle-méme n’était,
comme l’attestent tant de témoignages certains de I’anti-
quité, que le développement d’une antique législation qui,
de la Phrygie, avait passé en Grece et en Italie, par plusieurs
émigrations successives , avec les Dactyles Idéens. Clest
cette législation des Dactyles qui a civilisé primitivement la
Gréce et I'Italie. En effet, c’est en Phrygie, c’est dans I'le
de Crete, que les traditions de la Gréce et de I'Italie placaient
la naissance de la religion et de la civilisation. (Vest de
Phrygie que Saturne était venu en Italie. G’est en Créte que
les Curdtes ou Corybantes, cette caste de prétres qui étaient
& la caste guerriere des Titans ce que les Druides étaient
parmi les Gaulois, les Mages chez les Perses, et les Saliens
parmi les Sabins, avaient sauvé le jeune dieu Jupiter du
courroux de son pere Saturne. Cette antique religion grec-
que et italienne de Saturne et de Jupiter me parait done
avoir eu sa racine primitive dans une législation antérieure,
qui, portée en Gréce et en Italie, servit & instraire et  civi-
liser les sauvages habitants de ces contrées. En voyant Minos
développer d’une facon si évidente dans sa législation le
principe de la communauté dans la caste, je ne puis, je
I'avoue, m’empécher de penser que cette idée se retrouvait
également dans la civilisation antérieure, c’est-a-dire dans
la civilisation de Saturne et de Jupiter. Ainsi s’explique-
rait la conformité remarquable qu’Aristote nous fait con-
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naitre entre Pantiquité italienne et Pantiquité crétoise. Le
nom méme d’Italie, qu’il dit avoir été donné, avee la loi des
repas communs aux OEnotriens, par un roi nommé Italus,
rappelle I'Ida sacré d’ou les Dactyles tiraient leur nom
d’Idéens. Ainsi s’expliquerait aussi cet dge d’or, ce régne
de Saturne, qui fait la borne et le point de départ de la ci-
vilisation romaine, et dont les Saturnales avaient conservé
I'image.

Je ne puis m’empécher d’ajouter que j’ai remarqué, en
lisant Hérodote, un fait curieux, qui me parait jeter quel-
(ue lumiére sur ce sujet. On vieut de voir qu’Aristote cite,
entre autres peuples italiens qui avaient les repas communs,
les Choniens (Xeves) qui habitaient dans la Grande-Grece,
4 Pextrémité méridionale de I'Italie. On sait qu’en face de
ces Choniens, de I'autre coté! du golfe Adriatique, était une
province d’Epire, dont les habitants s’appelaient aussi Cho=
~niens ou Chaoniens (Xdovzc), (Vest dans cette partie de
Epire qu’était 1a célebre forét de Dodone, ot les anciens
Grecs avaient, dit-on, longtemps vécu de glands, et ou ils
avaient été civilisés par I'oracle de Jupiter, que desservaient
des especes de cénobites appelés Selles, dont Homere et
Sophocle font mention. Mais ce ne sont pas 1a les seuls
Choniens dont Pantiquité nous parle. Hérodote mentionne
également des Cauniens ou Coniens dans I’Asie-Mineure
(Kexdvior, Kowior, et Kavxdvior, suivant les manuserits ; Caunus
ou Conus des géographes) ; et il rapporte d’eux une cir-
constance qui me ferait croire, malgré la différence d’or-
thographe, que les Coniens d’Hérodote étaient un peuple
analogue aux Chaoniens d'Epire et aux Choniens de la
Grande-Gréce. « Ce peuple, dit-il, a des lois bien différentes
» de celles des autres nations, et qui les distinguent fort de
» ses voisins (les Cariens). Car c’est pour les Coniens la plus
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» belle chose du monde que de se réunir & table pour boire

» ensemble par troupes composées suivant I'dge et Iamitié,
» aussi bien les hommes que les femmes et les enfants :
» Nopowger ypéwvtar weywpiapévorst mokhov Ty T¢ oy avlporwy,
v zai Kopiy © toige yop nddhigoy ict, xat’ dhiny T8 aui pUOTNTR,
» eldadoy guyyiveafur ég woaLy , nai avdpaat, rai quveli, xei waugi,
» (Liv. I.) » Hérodote ajoute que ces Coniens se vantaient
de tirer leur origine de Créte. 11 me semble difficile de ne
pas voir dans ces libations en commun, regardées par les
Coniens de I’Asie-Mineure comme une noble et religieuse
institution, les repas communs de la Créte, dont ce peuple
se disait issu ; et cela étant, il est difficile de ne pas établir
un rapport entre cette peuplade et les Choniens de la
Crande-Crece. Cette particularité des repas communs qui
frappe tant Hérodote, et qui lui parait caractériser ce peuple,
particularité qui caractérisait aussi, au rapport d’Aristote,
- les Choniens d’Italie, me ferait croire, je I'avoue, que ce
nom méme de Coniens, comme I’écrit Hérodote, ou, avec
Paspiration, de Choniens, était un nom siguificatif qui
_exprimait cette communauté de vie (Kowbs, commun, d’o
cénobite, vie cénobitique, etc.) Dés lors on comprend cette
substitution de nom dont parle Aristote, et comment des
OEnotriens d’origine ont pris le nom de Choniens, qui
exprimait le régime de vie qu’on leur avait fait adopter.
Mais, quoi qu’on puisse penser de ce rapprochement et
des faits relatifs a I'Italie cités par Aristote, au moins est-il
impossible de douter de I’existence des repas communs
dans la législation crétoise. Toute I’antiquité, je le répete,
nous atteste que Lycurgue avait été chercher ses lois en
Crete, et d’ailleurs les lois de la Créte subsistaient encore
au temps de Platon et d’Aristote. Je me contenterai, sur la
législation de Minos, de citer le résumé qu’un savant pro-
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fesseur, M. Poirson, en fait, d’aprés les autorités les plus
certaines :

« L’tle de Crete, dit-il (Précis de Phistoire ancienne),
» fut peuplée successivement d’indigénes nommés Etéo-
» crétes, puis de diverses tribus grecques appartenant aux
» Pélasges, aux Achéens, et aux Doriens. Placée sur le
» chemin de toutes les colonies qui, de la Libye, de la basse
» Egypte et de la Phénicie, se rendaient en Gréce, la Créte
» recut de bonne heure des semences de civilisation et les
» divers cultes de ces différents pays. Aussi les Grecs pla-
» caient-ils dans cette fle la naissance de la plupart des
» Dieux, et de Jupiter en particulier. Vers I’an 1500, tandis
» que Pandion régnait & Athenes, Minos I°* et les Dactyles
» Idéens passérent de I’Asie dans I'fle de Crate. Minos
» réunit tous les peuples sous ses lois, et batit plusieurs
» villes, entre autres Gnosse, Festus, et Cydonie. 11 donna
» & ce sujet des lois qu’\il supposa avoir recues de Jupiter.
» Dans le systeme de gouvernement qu’il établit, on trou-
» vait des sociétés d’hommes libres, tous réunis sous un
» méme gouvernement, tous égaux entre eux, et tous servis
» par des Esclaves ; aucune propriété particuliére de terri-
» toire ; les hommes mangeant & des tables publiques, et
» leurs familles subsistant des provisions communes ; la
» jeunesse formée régulierement aux exercices de la gym-
» nastique, de la navigation, de la guerre; des mceurs sé-
» veres maintenues. par des lois rigoureuses ; les honneurs
» accordés comme une récompense a I’dge et au mérite seu-
» lement; la communauté entiére reconnaissant la préro-
» gative d’un roi héréditaire, qui tenait son autorité de
» Jupiter, mais qui n’était regardé comme protégé des
» Dieux qu’autant qu’il continuait d’observer la justice et
» de maintenir les priviléges inaliénables de ses sujets,
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» Tandis que Minos donnait aux Crétois cette forme de
» gouvernement, Rhadamanthe, son frére, s’établissait dans
» les tles de la mer Kgée, Chio, Lemnos, les Cyclades, les
» délivrait des brigandages des pirates, et leur donnait des
» lois si équitables, que plusieurs autres venaient se ranger
» d’elles-mémes sous sa domination, ainsi que les cotes de
» I'Asie-Mineure. Des siécles devaient s’écouler avant que
» Thésée et Lycurgue fissent des emprunts a la législation de
» Minos. Mais, dés le commencement des temps héroiques,
» les Grees admirent dans leur droit des gens la répression
» de la piraterie dont Rhadamanthe avait tracé les premiéres
» regles ; et le nord de la Gréce, ainsi que la Thrace, furent
» tirés en partie de la barbarie par des Dactyles Idéens, ou
» Curdtes, qui étaient passés dans la Gréce et dans les iles
» de la mer Kgée. Ces prétres, qui découvrirent le fer en
» Crete, savaient extraire les métaux du sein de la terre, les
» fondre, les forger en armes et en outils. Habiles dans
» Lagriculture, ils enseignaient & rassembler les animaux
» errants dans les campagnes et a en former des troupeaux,
» & élever les abeilles et & extraire le miel de leurs ruches,
» Enfin on leur attribuait le pouvoir de commander a la
» nature par des prestiges et des enchantements ; erreur qui
» reposait probablement sur leurs connaissances réelles en
» physique. D’un c6té, les Dactyles ou Curétes pénétrérent
» dans I'ile de Samothrace, initierent Orphée a leurs mys-
» teres et & leurs connaissances, et donnérent naissance a
» cette civilisation éphémeére qu’on remarque en Thrace,
» Sur un autre point, on les voit, animés d’un prosélytisme
» politique et religieux tout ensemble, gagner a leurs
» croyances et & leurs doctrines les Grecs voisins du Par-
» nasse, qui avaient obéi & Deucalion, et qui, sous le nom
» @’Hellénes , commencaient & jouer en Gréce un réle
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» important. Dans cette partie de la Grace, ils répandirent
» leurs arts, en méme temps qu'ils devinrent les prédica-~
» teurs et les ministres du culte de Jupiter, et qu’ils insti~
» tuérent & Delphes celui d’Apollon, dont ils établirent
» oracle et le premier temple. »

Je passe aux autres témoignages qu’Aristote nous fournit
sur les repas communs des cit.és antiques. Dans cette espéce
de politique comparée qu’Aristote fait dans son livre entre
les divers gouvernements qui existaient de son temps, il
commence presque toujours par comparer les Etats sous le
rapport des repas communs. G’est une des raisons qui lui
font donner la supériorité aux lois de Créte sur celles de
Sparte : « Les repas communs, que les Spartiates nomment
» Phidities (p:dim«), ont ét€ mal organisés, et la faute en est
» & leur fondateur. Les frais en devaient étre mis a la charge
» de I’Etat, comme en Crdte. A Lacédémone, au contraire,
» chacun doit y porter la part prescrite par la loi, et I’ex-

~ » tréme pauvreté de quelques citoyens ne leur permet pas

» méme de faire cette dépense. L’intention du législateur
» est donc completement manquée. 11 voulait faire des repas
» communs une institution toute populaire, et, grice a la
» loi, elle n’est rien moins que cela. Les plus pauvres ne
» peuvent prendre part a ces repas. £t pourtant, de temps
» smmémorial, le droit politique ne s'acquiert qu’d cette
» condition. 11 est donc perdu pour celui qui est hors d’état
» de supporter cette charge. (Polit., liv. 1I, ch. 6.) »
Aristote revient plus loin sur la supériorité de la Créte a
cet égard : « L’organisation des repas communs vaut mieux
» en Créte qu'a Lacédémone. A Sparte, chacun doit fournir
» la quote-part fixée par la loi, sous peine d’étre privé de
» ses droits politiques, comme je P'ai déja dit: en Créte,
» Vinstitution est beaucoup plus populaire. Sur les fruits
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» qu'on récolte et sur les troupeaux qu’on éleve, qu’ils
» soient & I'Etat ou qu’ils proviennent des redevances payées
» par les serfs, on fait deux parts, I'une pour le culte des
» Dieux et pour les fonctiounaires publics, 'autre pour les
» repas communs, ol sont ainsi nourris, aux frais de PEtat,
» hommes, femmes, et enfants. (Ibid., ch. 7.) »

Ce n’est pas seulement en [talie, en Gréce, et a Lacédé-
mone, qu’Aristote nous signale I’existence des repas com-
muns; il affirme que la constitution de Carthage reposait
en partie sur cette institution : « Carthage aussi semble
» jouir d’'une bonne constitution, plus complete que celle
» des autres Etats sur bien des points, et 2 quelques égards
» semblable i celle de Lacédémone. Ces trois gouvernements
» de Crete, de Sparte et de Carthage, ont de grands rap-
» ports entre eux, et sont trés supérieurs a tous les gou-
» vernements connus ; et ce qui prouve bien toute la sagesse
» de leur constitution, c’est que, malgré la part de pouvoir
» qu’elle accorde au peuple, on n’a jamais va a Carthage,
» chose trés remarquable, ni d’émeute, ni de tyran. Je cite-
» rai quelques analogies entre Sparte et Carthage. Les repas
» communs des hétairies carthaginoises ressemblent aux
» phidities lacédémoniennes, etc. (Liv. II, ch. 8.) »

Des faits cités par Aristote, passons & son opinion per-
sonnelle sur les repas communs, et a 'usage qu’il voudrait
en faire dans une cité modele. L’importance qu’il y attache
est immense. C’est par I'éducation commune et les repas
communs qu’il pense pouvoir introduire dans I’Etat le degré
d’unité et de communauté que la vraie société humaine lui
parait comporter. Critiquant avec raison I’identification
absolue que Socrate, dans la Républigue de Platon, fait de
Phomme et de la société , Aristote soutient que I’harmonie
du citoyen et de I’état sera suffisante si Védycation et les
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repas sont communs. « A Lacédémone et en Crete, dit-il,
» le législateur a eu la sagesse de fonder la communauté
» sur 'usage des repas publics. (Ibid.,ch. 2) » Aristote
admet cette institution, et formule ainsi ses lois a cet égard,
dans le plan de sa cité modele : « On regarde généralement
» établissement des repas communs comme parfaitement
» applicable & tout Etat bien constitué. Je suis aussi de cet
» avis. Mais il faut que tous les citoyens sans exception
» viennent y prendre place; et c’est chose difficile que les
» pauvres, en y apportant la part fixée par la loi, puissent
en outre subvenir & tous les autres besoins de leurs fa-
milles. Les frais du culte divin sont encore une charge
commune de la cité. Ainsi donc le territoire doit étre
» divisé en deux portions, 'une au public, lautre aux
» particuliers. La premiere portion sera subdivisée pour
» fournir & la fois et aux dépenses du culte et & celles des
» repas communs. Quant a la seconde, on la divisera en-
» core, pour que chaque citoyen, possédant en méme temps
» et surla frontiere et aux environs de la cité, soit intéressé
» également & la défense des deux localités. Cette réparti-
» tion, équitable en elle-méme, assure I’égalité des citoyens
» et leur union contre les ennemis communs. (Liv.IV,c. 9.)»

=

©

Avant ainsi donné pour base de la vie sociale les repas
communs, Aristote ne néglige aucun détail pour en régler
Pexécution. Il suit cette exécution et elle le dirige jusque
dans Parchitecture de sa ville : « Comme il faut, pour les
» Tgpas communs, partager les citoyens en plusieurs sec-
» tions, et que les murailles doivent, de distance en distance
» et aux endroits les plus convenables, avoir des tours et
» des corps-de-garde, il est clair que ces tours seront natu-
» rellement destinées 2 recevoir les compagnies de citoyens.

» (Ibid., ch. 11.) » Mais le point de vue moral et politique
10
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d’Aristote se montre mieux encore dans les détails ou il
entre relativement aux repas communs des magistrats :
« Les édifices consacrés aux pontifes seront aussi splendi-
» des qu’ils doivent I’étre, et serviront a la fois aux repas
» solennels des magistrats et & 'accomplissement de tous les
» rites que la loi ou un oracle de la Pythie n’a pas rendus
» secrets. Ce lieu, qu’on apercevra de tous les quartiers
» environnants qu’il doit dominer, sera tel que l'exige la
» dignité des personnages qu’il recevra. Au bas de I'émi-
» nence ol sera situé I’édifice, il sera convenable de trouver
» la place publique, construite comme celle qu'on nomme
» en Thessalie la Place de la Liberté. Cette place ne sera
» jamais souillée de marchandises, et 'entrée en sera dé-
» fendue aux troupes d’artisans, de laboureurs, et a tout
» individu isolé de cette classe, & moins que le magistrat ne
» les y appelle formellement... Quant aux magistrats infé-
» rieurs chargés de prononcer sur les contrats, sur les ac-
» tions criminelles et civiles, et sur les affaires de ce genre,
» ou bien chargés de la police des marchés et de ce qu'cn
» nomme police de ville, le lieu de leurs repas doit étre
» situé prés d’une place publique et d’un quartier fré-
» quenté, Le voisinage de la place du marché ou se font
» toutes les transactions sera surtout convenable & cet usage.
» Mais pour I'autre place dont nous avons parlé plus haut,
» elle doit jouir toujours d’un calme absolu; celle-ci, au
» contraire, sera destinée a toutes les relations matérielles.
» (Lbid.) »

On voit qu’&ristote, suivant la pente de son génie, est
bien plus frappé de I'institution des repas communs censi-
dérés comme un fait pratique, comme une coutume an-
cienne et vénérable en méme temps gu’utile, qu’il n’est
occupé de Pesprit caché sous ce fait, c’est-a~dire de la com-
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munauté sociale ou plutét spirituelle des hommes : c’est
tout le contraire de Platon. Mais enfin, quandil s’agit de
formuler le degré de communauté qu’Aristote admet dans
Ikitat, le banguet commun lui parait 2 la fois le lien spiri-
tuel et le lien matériel de Tégalité civique. Sans doute il
ne fait pas, comme Platon, une chose religieuse et presque
sainte de ce banquet, parceque, encore une fois, la com-
munauté le touche moins qu’elle ne touche Platon ; mais
il n’en donne pas moins & cette institution un sens élevé,
une valeur considérable, une signification & la fois reli-
gieuse , morale, et politique. Demandez-lui, je le répéte, ol
réside I'unité de sa république ; il vous la montrera dans
Véducation commune et les repas communs. On retrouve
donc encore chez lui, quoiqu’d un bien moindre degré, le
méme principe social de communauté dans la caste qui
avait inspiré son maitre Platon, et plus anciennement le
maitre de Platon, Pythagore.

Quant & celui-ci, tout le monde sait que son institut était
positivement fondé sur la communauté. On n’était admis
dans sa société qu'en mettant ses biens en commun, par la
raison, dit un ancien (Timée, in Diog. Laert.) que « les
» biens doivent étre communs entre amis : » nous avons vu
que c’est aussi 'axiome de Platon dans sa République et
dans ses Lois. Tout ce que ’on connait du régime des py-
thagoriciens est si semblable & la communauté des moines
chrétiens, que ce n’est vraiment pas la peine d’insister ici
sur ce point. La vie cénobitique ou en commun du Chris-
tianisme n’est, sous une multitude d’autres rapports, comme
sous ce rapport essentiel de la communauté des biens, que
la reproduction de la vie ¢énobitique des pythagoriciens ;
je me bornerai & rappeler A ce sujet le témoignage d’Aulu-
Gelle ; « Omnes simul qui a Pythagora in cohortem illam
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w disciplinarum recepti erant, quod quisque familie pe-
» cunieque habebat, in medium dabant ; et cotbatur so-
» cletas inseparabilis, tanquam illud [uerit antiquum con-
» sortium, quod re atque verbo appellabatur zovifio,
» (Noct. Att., lib. 1, c. 9.) » Il est permis de ]Sellser que
les divers législateurs que I’école de Pythagore donna &
I'Italie, tels que Charondas et Zaleucus, établirent, sinon
une compléte communauté entre les citoyens, du moins
I'usage des repas publics. Cela est d’autant plus probable
que les pythagoriciens avaient dd trouver cet usage pratiqué
en Italie, ou il avait été apporté par les anciennes émigra-
tions grecques ou plutét, comme nous I'avons dit, par les
Dactyles Idéens. Nous avons vu en effet qu’Aristote affirme
que I'usage de ces repas publics existait sur les cétes de la
mer Tyrrhénienne et de la mer Ionienne, bien longtemps
avant que Minos en et fait une prescription en Créte. Il est
évident, au surplus, quand on veut y réfléchir, que les luttes
acharnées que les pythagoriciens firent naitre dans la Grande-
Gréce, et les sanglantes persécutions qu’on exerca contre
eux jusqu’a leur entiere exlermination, eurent pour cause
cette égalité et cette communauté qu’ils voulaient introduire
dans la société avec une religion purifiée de I'idolitrie.

Je crains que le lecteur ne se fatigue de cette séche énu-
mdération ot je suis forcé d’entrer, et ne se croie bien loin du
Christianisme, J’avoue, en effet, qu’on ne voit pas d’abord
aisément le rapport des banquets égalitaires de la Crete et
de Sparte, ni méme de la vie commune des pythagoriciens
avec le banquet mystique de Jésus. Mais patience, nous
allons nous approcher heaucoup de la Céne eucharistique
avec la Paque de Moyse, et nous serons fort voisins des

Agapes quand nous aurons assisté aux repas communs des
Esséniens, g
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Toutefois, avant de passer a la législation de Moyse, il
nous faut dire un mot de l’Egypte, dont Moyse est sorti
ainsi que Pythagore. L’Egypte, en effet, est un des éléments
principaux de cette synthese nouvelle que I'on a appelée le
Christianisme. S’il est donc vrai que le Christianisme ait
en partie sa source et sa tradition en Kgypte, I’essence
méme du Christianisme suivant nous, ¢’est-a-dire le dogme
de la fraternité humaine, de Punité en Dieu, doit se mon-
trer en Kgypte sous 'enveloppe des castes. Retrouverons-
nous donc encore en Kgypte les repas communs ? Plus
que cela, nous y trouvons, comme fait fondamental de sa
législation, la vie commune. L’Kgypte était réellement con-
stituée en grand sur le principe de la communauté dans la
caste. Tous les témoignages de ’antiquité nous attestent
que les deux castes supérieures de I'Egypte, les prétres et
les guerriers, vivaient en communauté. On sait que tous les
habitants de 1’Egypte étaient divisés en trois classes, les
prétres, les guerriers, et les laboureurs et artisans (1). Stra-
bon nous apprend (liv. XVII) qu’en conséquence de cette
division, les terres dans chaque nome étaient partagées en

(1) Hérodote subdivise ceite troisitme caste en pasteurs, porchers, marchands,
interprétes, et gens de mer. D’autres auteurs anciens indiquent des subdivi-
sions différentes. Mais quant a la ligne de démarcation profonde qui existait
entre les deux castes supérieures et les casles inférieures, elle est incontesta-
ble. « En Egypte, dit Hérodote, pas un seul des membres de la classe mililaire
» n’apprend un mélier mécanique ; mais tous s’appliquent, de pere en fils, a la
» profession de la guerre (liv. 11. ) » Hérodote avait remarqué la ressemblance
que présentaient a cet égard les constitutions de tous les anciens peuples de
I'O1ient, et I'analogie particulire qu’avait avec ce régime des castes la consti-
tution de Sparte : « Véritablement, dit-il ( Ibid. ), je ne saurais affirmer si c’est
» de 'Egypte que les Grecs ont emprunté cette coutume que la profession guer-
» ritre se transmet de pere en fils. Je vois en effet que parmi les Thraces, les
» Scythes, les Perses, les Lydiens, et parmi presque tous les Barbares, ceux-
» la sont estimés les plus nobles qui n’exercent point les arts mécaniques et qui
» font profession des armes, tandis que les gens de métiers et leurs enfants sont
» tenus pour les moins considérables et les plus bas dans chaque nation. C’est
» aussi ce qui se remarque en Gréce, surtout parmi les Lacédémoniens, Car
» il n’en est pas de méme a Corinthe, ol on fait grand état des artisans,
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trois parties égales affectées a ces trois castes (1). Vivantdans
des édifices communs, et soumis 2 une hiérarchie graduée,
les prétres d’Egypte n’avaient réellement aucune propriété
individuelle; ils n’avaient, comme les prétres chrétiens
relativement aux biens de I'Eglise, et comme les moines
dans les différents ordres religieux qui ont couvert I’Europe,
que I'usage d’une propriété commune, Il en était de méme,
jusqu’a un certain point, de la caste militaire. Il est bien
vrai qu'une certaine propriété était dévolue individuelle-
ment & chaque membre de cette caste sur le fonds commun
des biens de cette caste ; mais ce n’était 1a qu’une déléga-
tion attachée a la fonction. Douze arpents de terre étaient la
propriété 1égale altachée & la fonction de guerrier. Mais cette
propriété, pour étre ainsi déterminée, n’était pas pour cela
individuelle. 1l y a, sur ce point, un passage remarquable
d’Hérodote. Apres avoir dit que la caste militaire, qui mon-
tait selon lui & plus de quatre cent mille hommes, portait
dans certaines provinces le nom de Calasires, et dans
d’autres celui d’ H ermotybies, Hérodote ajoute : « Eux seuls,
» aprés les prétres (meaps iv ispéav), jouissaient en Egypte
» de I’insigne privilége qu’on leur assignait de droit douze
» arpents de terre exempts de toutes sortes de charges ou re-
» devances. L’arpent est de cent coudées d’Egypte,, et la cou-
» dée d’Egypte est semblable a celle de Samos. Ces douze

(1) Diodore (liv. 1) ne détruit pas ce témoignage, mais le confirme plutot,
en disant que toutes les terres de 'Egypte étaient partagées en trois portions,
dont 'une appartenait au roi, I'autre aux préires, et la troisidme aux gens de
guerre. En effet, la différence entre ces deux auteurs contemporains n'est
qu'apparente, et s'explique aisément. Les terres affectées & l'ordre sacer-
dotal et & I'ordre guerrier élaient exemples de tout impot, comme nous 1'ap-
prend Hérodote ( liv. 11). La troisitme partie des terres, soumise & limpot,
devait donc étre considérée comme la part du roi, et comme relevant de sa
souveraineté. Dailleurs, suivant ce que rapporte Hérodote (liv. 1), celte
souveraineté remontait & un ancien partage des lerres fait par Sésostris, qui
avail imposé un tribut & tous ceux entre lesquels il avait fait ce partage.
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» arpents étaient assignés et distribués a tous; mais ils n’en
» jouissaient qu’en se succédant tour & tour, et jamais les
» mémes navaient la jouissance des mémes terres : Teuit
» pév 04 Toiot drase Hv Eapurpnpive * Tade xai &y wEpLTporh Enap-
» wodvto, 2ui ovdaus oirei, Tous les ans mille Calasires et au-
» tant d’Hermotybies venaient servir de garde au roi; et
» alors, outre lesdouze arpents, on leur donnait & chacun
» par jour cing livres de pain, deux livres de viande, et la
» valeur de deux ou trois pintes de vin. (Liv. IL) » J’ignore
¢’il faut conclure de ce passage que chaque prétre avait
également droit, en raison de son titre, A douze arpents de
terre. Il me semble qu’Hérodote ne fait mention des prétres
a propos de ces priviléges des gens de guerre, que pour bien
marquer la distinction qui existait entre ces deux castes
supérieures , pourvues d’une propriété territoriale exempte
de tout tribut, et les castesinférieures, qui vivaient sous le
régime de la propriété individuelle, et qui étaient soumises
a des impots. Quant au prétres, je le répete, tout nous
montre qu’ils vivaient dans une complete communauté. I1
suffirait, pour en étre convaincu, de lire ce que Porphyre
rapporte au sujet desprophétes, d’apreés un écrit de Cha-
remon, philosophe stoicien qui avait voyagé en E‘gypte, et
qui passait pour un observateur trés profond et trés véri-
dique. Ces prophetes devaient commencer par renoncer a
tout soin de la vie pratique: « En Egypte, dit Porphyre,
» la loi commune des prétres est celle-ci (Kowig o zut’ A't-
» yumtoy ispiuey zapds écw), qUe ceux qui veulent se livrer a
» Pétude et a Pinterprétation des choses divines doivent
» d’abord abandonner tout soin matériel, et renoncer ab-
» solument & ce qui occupe les autres hommes, pour con-
» sacrer & la Divinité leur vie tout entiére. » Il nous montre
ensuite ces prophetes renfermés dans le sanctuaire, proté-
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gés contre la vue des profanes par la troupe des prétres
inférieurs, qui leur servent pour ainsi dire de garde; se
dérobant au vulgaire en toute occasion, et méme aux au-
tres prétres quand il s’agissait de leurs études , de leurs pu-
rifications et de leurs rites particuliers ; mais passant le reste
du temps avec leurs collégues dans une entiére simplicité
et dans une entiere pauvreté, c’est-a-dire dans un entier
abandon de toute richesse individuelle : Tiy d¢ éXov ypévoy
Gmhotgepoy pév Toig Gpointg EmspiyvuvTo. Puis, parlant des heures
de la nuit ou ils se livraient & ’observation des astres et a la
priere, il dit qu’ils entremélaient ces occupations de con-
versations entre eux pour éloigner le somineil. Il convient
que ce régime de vie si plein d’abstinence n’était pratiqué
a ce point que par les prophétes, les hiérostolistes (dont
le vétement et la personne étaient significatifs des choses
sacrées ), et les fLiérogrammatistes (dont la fonction était
d’écrire I'histoire et de transmettre la doctrine religieuse);
mais il ajoute que, quant aux autres prétres, et quant a la
troupe des pastophores (porteurs), des néocores ( décora-
teurs ), et des autres serviteurs des dieux, ils étaient éga-
lement tenus & pratiquer le méme régime de vie et a se
purifier de la méme fagon : Té 0% doumty o fepduy Té nai mago-
gopo %al vewzdpwy wiilog, xui Ymomoupyy Tois Ozoic, xubupsier pév
époiws. Vainement voudrait-on restreindre cette commu-
nauté des prétres & ceux qui composaient les colléges des
trois métropoles, Memphis, Thebes, et Héliopolis. La caste
entiere, ressortissante directement a ces trois grands cho-
niatims ou colléges, était vépandue a la vérité dans toute
I’Egypte; mais le nombre des temples et des autres édifices
religieux était immense (1), ce qui montre bien qu’ils étaient

(1) Suivant un manuscrit arabe, traduit d’apris un trds ancien livre cople,

et que cite Maillet (Description de ’Egypte), le nombre de ces ¢difices se se=
rait élevé jusqu'a cirquante mille,
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consacrés & la vie commune. Au surplus, quand on voit les
Egyptiens pousser le scrupule jusqu’au point que jamais,
suivant Hérodote, les mémes guerriers n’avaient la jouis-
sance des mémes terres, mais qu’ils se succédaient tour a
tour dans Iexploitation de ces terres communes, afin que le
principe de la communauté ne fat pas violé, comment
croire que la caste sacerdotale ne fit pas, a plus forte rai-
son, profession de cette communauté et d’'un renoncement
absolu a la propriété individuelle ? J’ajouterai qu’on pour-
rait conclure cela uniquement des doctrines que les philo-
sophes grecs ont empruntées a I'Egypte. Les anciens ne nous
disent-ils pas que c’est d’Egypte, et du choniatim de Thebes,
que Pythagore avait recu ses doctrines et pris I'idée de son
institut? Platon, dans sa République, ne semble-t-il pas
avoir les yeux tournés a la fois sur la communauté crétoise
ou spartiate et sur 'gypte ? Il est 2 remarquer encore que
parmi les fonctions diverses de la caste sacerdotale, dont

" les noms nous ont été traduits par les Grecs, nous trouvons

au premier rang les comastes (rwpscei dans Synesius, De
Provid. ), qui présidaient aux festins dans les temples , fonc-
tion analogue & celle des epulones romains. Enfin, il est
bien a croire que Moyse s’était modelé sur le principe sa-
cerdotal des Egyptiens ¢ans son institution des sacrifica=
teurs chez les Juifs ; et ’on sait que Moyse ne voulut pas
que les sacrificateurs ni les 1évites fussent compris dans le
partage des terres, afin qu’ils n’eussent individuellement
aucune propriété fonciére. Tout prouve donc que non seu-
lement les prétres d’Egypte avaient une propriété commune,
ce qui est un fait incontestable, mais que méme ce fonds
commun de Pordre sacerdotal restait indivis, jusque dans
I'usage, entre tous ses membres, et que les fruits seulement
en étaient répartis hiérarchiquement entre eux,
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GHAPITRE XL

s

Démonstration de la méme vérité par la législation de Moyse. La Piaque a le
méme sens dans la loi de Moyse que la Phiditie dans les lois de Minos et de
Lycurgue, .

Je passe maintenant & la Pdque des Juifs, et je dis que
cette institution a le méme sens dans la loi de Moyse que le
repas commun ou la Phiditie dans les lois de Minos et de
Lycurgue. J’entends d’abord par la que, de méme que la
Phiditie était le signe d’institation des Egauz dans la loi
de Minos et de Lycurgue, de méme la Pdque était, dans la
loi de Moyse, le signe d’institution des Juifs. Certes, la cir-
concision n’était pas le signe d’institution de la nation juive;
car il est problable que les Juifs prirent cette coutume des
Egyptiens. On sait, en effet, que tous les Egyptiens étaient
circoncis ( Hérodote, liv. IT; Strabon, S. Jérome, S. Am-
broise ), et que les /Athiopiens et les Phéniciens I’étaient
également (1). Quel fut donc le vrai signe d’institution des

(1) » Colchi et Egyptii et Ethiopes ab initio pudenda circumcidunt. Nam et
« Phenices, et Syri qui sunt in Palestina, didicisse ab Zgyptiis et ipsi confiten-
» tur. Syri vero qui fluvium Thermodontem et Parthenium accolunt, et horum
» contermini Macrones, a Colchis se nuper didicisse aiunt. Hi enim ex homini-
» bus soli sunt qui circumciduntur. ( Herodot., liv. 11.) »

Quelques écrivains modernes avaient pensé gue la circoncision n’élait peut-
éire pas d'un usage général en Egyple, et qu’elie n’était d’obligation que pour
les prétres ; mais les momies, toutes circoncises, ont prouvé le contraire. Au
surplus, cet usage était également répandu chez tous les voisins des Juifs. La
Bible elle-méme nous apprend que les Ismaélites, les Madianites, les Iduméens,
les Ammonites, et les Moabites, la pratiquaient comme les Hébreux : « Voici ,
» les jours viennent, dit I'Eternel, que je punirai tout circoncis qui a le prépuce,
» Egypte, Juda, Edom, les enfants de Hammon, Moab, et tous ceux qui sont
» au bout et aux extrémités du désert; car toutes les nations ont le prépuce,
» et toute la maison d'Israél a le prépuce du ceeur. (Jérem., ch. 1x, v. 25-26.)»
J‘e:pploye, quand je cite la Bible, la version d’Ostervald ; je dois avertir que Le
Maistre de Sacy a mal rendu ce passage de Jérémie,
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Juifs? Ce fut la Pdque, c’est-a~dire un repas solennel, mais
tout-a-fait particulier aux Juifs par les circonstances qui y
étaient attachées, et les cérémonies qui y étaient jointes.
Voici de quelle manigre il fut ordonné aux Hébreux de la
célébrer en Egypte pour la premiere fois :

« Bt PEternel parla 3 Moyse eta Aaronau pays d’Egypte,
» en disant’:
» Ge mois (1) vous sera le commencement des mois; il
vous sera le premier des mois de I’année.
» Parlez a4 toute I’assemblée d’Israél, disant : Qu’au
dixieéme jour de ce mois chacun d’eux prenne un agneau

=

=

=

ou un chevreau, selon les familles des peres; un agneau

=

ou un chevreau chacun pour sa famille.
» Mais si la famille est moindre qu’il ne faut pour mar-

=

ger un agneau ou un chevreau, qu’il prenne son voisin,
» qui est prés de sa maison, selon lenombre despersonnes;
» vous compterez combien il en faudra pour manger un
» agneau ou un chevreau, ayant égard a- ce que chacun de
» Vous peut manger.

» Or, Pagneau et le chevreau sera sans défaut, male, et
» de Pannée; vous le prendrez d’entre les brebis ou d’entre
» les chevres;

» Et vous le tiendrez en réserve jusqu’au quatorziéme
» jour de ce mois; et toute la congrégation de I'assemblée

d’Israél ’égorgera entre les deux vépres.

» Etils prendront de son sang, et ils le mettront sur les
» deux poteaux et sur le linteau de la porte des maisons ot
» ils le mangeront.

» Etils en mangeront la chair rétie au feu cette nuit-la;

(1) Le premier mois du printemps, nommé Nisan,



156 DE L’EGALITE.
» ils la mangeront avec des pains sans levain et avec deg
» herbes améres. ;

» N’en maugez rien a demi cuit, ni qui ait été bouilli
» dans Peau; mais qu’il soit roti au feu, sa téte avec ses
» jambes et ses entrailles.

» Etn’en laissez rien de reste jusqu’au matin; mais s'il
» en reste quelque chose au matin, vous le brilerez au feu,

» Et vous le mangerez ainsi avec vos reins ceints, vos
» souliers en vos pieds, et votre baton en votre main; et
» vous le mangerez a la hite : ¢’est la Paque de I'Lternel.

» Car je passerai cette nuit-la par le pays d’Egypte, et je
» frapperai tout premier-né au pays d’Egypte, depuis les
» hommes jusqu’aux hétes, et j’exercerai des jugements sur
» tous les dieux de I'Egypte. Je suis I'iternel.

» Et le sang sera pour signe sur les maisons ou vous se-
» rez; car je verraile sang, et je passerai par-dessus vous;
» et il n’y aura point de plaie parmi vous pour détruire,
lorsque je frapperai le pays d’Egypte. :
» Et ce jour vous sera en mémorial, et vous le célébrerez
» comme une féte solennelle a I’Eternel dans vos ages; vors
» le célébrerez comme une féte solennelle, par une ordon-
» nance perpétuelle. ( Exode, ch. x11. ) »

Je laisse de c6té le prétendu miracle de ’ange extermi-
nateur qui tua dans une nuit tous les premiers-nés des
Egyptiens, et épargna ceux des Hébreux. Le récit de la
Bible en cet endroit voile-t-il 3 demi, comme on en a déja
fait la remarque, une conspiration secréte des Juifs pour
recouvrer leur liberté et des espéces de vépres siciliennes
tentées par eux contre les Fgyptiens? (est ce qui est assez
clairement indiqué par ce chapitre de I’Exode, ainsi que
par d’autres circonstances de la sortie d’Egypte. Mais, quoi
qu’il en soit, il est évident par ce récit méme que la Paque
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eut pour but, dans son institution premiére , de séparer les
Juifs du milieu des Egyptiens, et d’en faire un peuple 2
part; et ce fut aussi la dans la suite le but de sa célébration
perpétuelle. Fondée en commémoration d’un fait historique
tout-a-fait particulier & une race, la Pidque n’avait en appa-
rence rien de semblable aux cérémonies religieuses des
autres nations (1). Mais en méme temps, fondée pour unir
les Juifs en nation et instituer parmi eux la sociabilité, elle
avait le caractere de toute institution correspondante dans
d’autres législations.

Le peuple juif me parait donc, avant toute chose, carac-
risé par sa Pique. Les Juifs, comme on sait, avaient trois
grandes fétes, et la premiére et la plus solennelle était la
Piaque. L’obligation pour tout Juif de la célébrer était si
sévere, que quiconque aurait négligé de le faire devait étre
condamné & mort : « L’Eternel parla 2 Moyse, disant : Parle
» aux enfans d’Israél, et dis-leur : Quand quelqu’un d’entre
» vous ou de votre postérité sera souillé pour un mort, ou

“» sera en voyage loin de votre pays, il ne laissera pas de
» c6lébrer la Paque a IEiernel..... Mais si quelqu’un s’ab-
» stient de faire la Paque, il sera retranché d’entre ses pen-
» ples, etil portera la peine de son péché, parcequ’il n’aura
» point offert Poffrande & I'Eternel en sa saison (NVum. , c. 1x,
» v. 10-13. ) » C’est sur les trois fétes solennelles, et en
particulier sur la Paque, qu’était fondée I'unité dela nation:

(1) 11 parait que les Egyptiens avaient une féte religieuse quia pu donner
en partie & Moyse le signe de la Paque, ou, comme disent les théologiens, la
matitre de ce sacrement. Je trouve dans Selden (De Dis Syris, prolegom.) :
« Egyptiis quotannis in Judaico Paschate (id est, evdem tempore quo Pascha)
» greges et arbores minio, velut alexeterio, illinire solenne erat. Id ex deprava-
» to traditionis sacre de Hebraorum superliminaribus sanguine illitis intellec-
» tu manavit ; quod fusius narrat Epiphanius, in Heresi Nazarcorum.» Mais
il est évident que cette sorte d’exorcisme pratiqué par les Egyptiens a pris un
sens tout différent et completement nouveau dans l'institution de Moyse.
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« Tu ne pourras pas sacrifier la Pique dans tous les lieux de
» ta demeure, que IEternel ton Dien te donne; mais seu-
»lement au lieu que I'Eternel ton Die uaura choisi pour y
» faire habiter son nom ; c’est la que tu sacrifieras la Paque,
» le soir, aussitot que le soleil sera couché, dans le méme
» temps que tu sortis d’Egypte... Trois fois année, tout
» male d’entre vous se présentera devant 'Eternel ton Dieu,
» au lieu qu’il aura choisi, savoir, a la féte solennelle des
» pains sans levain (la Pdque), et a la féte solennelle des
» Semaines, et i la féte des Tabernacles; et nul ne se pré-
» sentera devant la face de I'Eternel 2 vide. Mais chacun
» donnera & proportion de ce qu’il aura, selon labénédiction
» que I'Eternel ton Dieu t'aura donnée. (Deutér.,ch. xviL.)»

La Pique, comme toute la législation de Moyse, dont elle
était le symbole, avait done deux caracteres : d’un c6té elle
distinguait les Juifs de toutes les autres nations, et d’un
autre ¢oté elle unissait les Juifs egtre eux et les faisait fréres,
D’une part, c’était la féte de I’émanciption, de la sortie
d’esclavage ; c’était le signe de séparation d’avec les autres
peuples, le signe particulier du Juif; ¢’était le signe de I’in-
surrection contre tous les dominateurs, quels qu’ils fussent,
Egyptiens, Assyriens, Persans, ou Romains. Mais, d’autre
part aussi, c’était le signe de la fraternité¢ des Juifs entre
eux, lesignedeleur union;c'étaitpour eux (ce quele Chris-
tianisme a développé) une véritable communion. 1l ne faut
pas oublier que les Juifs ont été la nation qui a pu & la fois
émettre ce grand précepte de sociabilité : « Tua aimeras ton
» prochain comme toi-méme, » et avoir en abomination
tous les autres peuples. La fraternité des Juifs entre eux
et leur distinction profonde des autres peuples, voila les deux
caracteres de la législation de Moyse, et ils sont partout
empreints dans la Bible. La Pdque les réunissait tous les
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deux d’une facon indivisible , aussi hi(;n la premitre fois
qu’elle fut célébrée que dans la suite; en Egypte, quand il
s’agissait de secouer le joug de I’esclavage, comme dans la
terre promise , quand il s’agissait de vivre en nation; comme
dans les pays d’exil et dans les voyages lointains, quand le
Juif tournait.ses regards vers le Temple et se rattachait de
ceeur A sa nation, & la nation choisie de I'Eternel.

Mais qu’est-ce qu’une nation? Une nation peut étre con-
stituée sur le plan de I'igalité ou sur le plan de I'Inégalité.
Nous avons vu que la Pliditie grecque de Minos et de
Lycurgue avait encore pour but de résoudre ce second pro-
bléme, c¢’est-a—-dire non seulement de constituer une nation
(la caste), mais de la constituer sur le plan de I'Egalité. La
Péaque juive avait-elle le méme caractére ? Non assurément,
au premier coup d’ceil, et si on la consideére seule et en elle-
méme : mais oui assurément, si on en rapproche une autre
institution de Moyse, le Sabbat, ’Année sabbatique, et le
Jubilé.

1l ne faut pas et on ne peut pas séparer la Pique du Sab-
bat, de ’Année sabbatique, et du Jubilé. Par des raisons
que je vais dire, Moyse ne put pas mettre dans la Paque
tout P’esprit de sa législation ; mais ce qu’il ne put pas mettre
dans cette institution, il le répandit dans une autre institu-
tion a trois parties, le Sabbat, I’Année sabbatique, et le
Jubilé, qui se complétent mutuellement et qui complétent
la Paque.

Si donc on m’objecte : « Les Spartiates etles Crétois man-
geaient tous les jours en commun, les Juifs, au contraire,
ne faisaient tous les ans qu’un repasen commun, ou plutét en-
core par familles ; les uns commmuniaient ainsi journellement,
les autres étaient toute 'année sans communion, a I'excep-
tion d’un seul jour ou ils se réunissaient religieusement et
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solennellement, en mémoire d’un événement passé: quel
rapport peut-il y avoir entre ces deux pratiques? » si, dis-je,
on me fait cette objecton, la réponse me parait facile. Ne
séparez pas, dirai-je, la Paque du Jubilé. La Paque est
le signe d’institution d’un peuple qui retrouvait IEgalité
aprés ses travaux le jour du Sabbat, ’Année sabbatique, et
Pannée du Jubilé, et qui par Ja entretenait constamment dans
son sein I'esprit de sociabilité et de fraternité, autant que
Porganisation de son travail le permettait. Je vais expliquer
mon idée.

Peuple pasteur et agriculteur, les Juils étaient dispersés
dans un pays assez fertile (1), mais semé de lacs, de col-
lines, de déserts, et de terres arides, qui les isolaient les
uns des autres comme dans des especes d’oasis. Ils conti-
nuérent ainsi, quoique fixés d’une maniére stable, la vie
nomade des patriarches. J’entends qu’ils vivaient dans une
sorte de demi-société, disséminés qu’ils étaient a cause de
la culture des terres etdu soin des troupeaux, dirigeant eux-
mémes leurs enfants, leursserviteurs, etleurs esclaves. Il ne
faut pas oublier qu’ils sortaient de la derniére caste du
monde antique, et qu’ils eussent été incapables de se gou-
verner comme faisaient les castes supérieures, et de gou-
verner un peuple qu’ils auraient vaincu. Leur caractére et
leur destinée se peint bien dans cette extermination qu’ils
firent des peuples de la Palestine. Des hommes sortis des
castes supérieures du monde antique n’auraient pas exter-
miné les vaincus, mais les auraient asservis, en auraient fait

L

(1) Les anciens Juifs se livraient peu au commerce : « Nous ne sommes pas,
» dit Joséphe (Apolog. 1), une nation commercante ; nous avons peu de rela-
» tions avec les autres nations ; nos villes ne sont pas sur le littoral de la mer.
» Nous habitons une contrée fertile, el nous en tirons d’heureux fruits par la cul-
» ture et le travail.» Les Sacrificateurs et les Lévites, qui ne furent pas compris

dans le partage des terres, menaient la vie pastorale, si chérie des patriarches,
n’ayant point d’autres biens que des troupeaux,
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des Hilotes ou des Périceciens, comme en Créte et & Sparte.
Eux, ils ne surent qu’exterminer les habitants et prendre le
pays. Ils restérent donc travailleurs dans ce pays qu’ils
avaient usurpé, et disséminés dans les villages et dans les
champs, comme Pétaient les Laconiens, sujets des Spar-
tiates, et les Périceciens, sujets des Crétois. Il était donc
impossible de les réunir a des tables communes et deles faire
vivre en commun. Moyse, pénétré des idées de I'gypte, oil,
comme nous ’avons vu, la législation était fondée sur la
communauté, ne put donc I’établir parmi son peuple, ni ses
successeurs apres lui. Il parait, par la Bible, que Moyse avait
eu d’abord I'idée de prendre tous les premiers-nés des fa-
milleset d’en faire une caste supérieure, une caste de prétres;
mais il rencontra de tels obstacles dans la nature de ce peuple,
qu’il renonca & son projet, et choisit ponr le soin des choses
sacrées la famille d’Aaron et la tribu de Lévi. Le reste du
peuple fut donc livré au méme genre de vie qui régnait en
Egypte dans la dernitre caste, la vie en non-communauté,
Mais I'individu et la famille étant ainsi abandonnés a eux-
mémes sans intervention sociale, il devait en résulter né-
cessairement l'inégalité et tous les maux qui l’accompa-
gnent. Moyse le comprit. La Paque, la seule communion
qu’il fat possible d’établir entre ces hommes ainsi séparés,
ne remédiait aucunement a ces maux. (’était un signe
d’unité générale et de nationalité, voila teut. Moyse chercha
dans une autre institution un reméde & lindividualisme et
a Pinégalité qui devait en sortir. Cette autre institution,
c’est le Jubilé sous ses trois formes de Sabbat, d’Année
sabbatique, et de Jubilé proprement dit. La Pique prend
donc une nouvelle signification du Jubilé. La Pique et le
Jubilé sous ces trois aspects, voild le résumé de la législa-.
tion moisiaque, Or ajoutez & la Paque le Jubilé ainsi com-
1
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plét, réunissez, comme vous en avez le droit, ces deux
institutions de Moyse ;- et vous approchez fort, quant j
Pesprit de la législation, de la communauté crétoise et
spartiate. J’entends que ces deux institutions unies et ser-
vant de complément I'une 2 I'autre présentent absolument
le méme esprit, indiquent le méme but, produisent,,jus-
qu’a un certain point, le méme effet, que la communauté
spartiate ou crétoise. Moyse semble avoir dit & son peuple :
« Vous étes égaux, vous célébrerez tous en commun la-
Pique. C’est la le signe de votre fraternité, de votre éga-
lité, de votre unité. Mais je sais que vos travaux demandent
que chacun’ de vous soit livré & lui-méme; vous étes un
peuple de pasteurs et d’agriculteurs. Les Egyptiens vous
méprisaient comme tels. Montrez-leur que vous pouvez &tre
un peuple aussi moral qu’eux. Ils vivent en commun dans
des villes, classés en prétres et en guerriers. Vous étiez
chez eux de la derniére caste, qui vit individuellement, et
méme vous étiez au dernier rang de cette derniére caste.
Soyez un peuple. L’Eternel vous a choisis. Or, vous ne serez
un peuple, que si vous pratiquez la sociabilité qui fait que
les castes supérieures de I'Egypte sont un peuple. Travail-
leurs, et non guerriers ni prétres, vivez donc comme vitla
derniére caste, dans la non-communauté, dans I'indivi-
dualisme, dans Pégoisme, dans I'inégalité : mais tous les
sept jours, tous les sept ans, et tous les sept fois sept ans,
redévenez égaux. Rappelez-vous que vous avez ét6 Esclaves,
~que vous étes de la caste inférieure. Vous étes forcés de’
vivre encore de la vie de cette caste; mais ennoblissez celte
vie en respectant parmi vous ceux qui seront le plus con-
damnés au travail. Le Seigneur vous donne six portions du
temps pour I'inégalité ; la septiéme est a lui, il la consacre
a PEgalité. Vous serez inégaux six jours de la semaine;
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mais tous les sept jours vous redeviendrez égaux ; car parmi
vous le serviteur ne travaillera pas plus que le maitre ce
septiéme jour. Il y aura parmi vous des riches et des pau-
vres; et les riches tendront par P'avarice a tout envahir.
Mais tous les sept ans vous redeviendrez égaux; car la sep-
tieme année, le pauvre comme le riche jouiront librement
des bienfaits de Dieu. L’inégalité sera portée parmi vous &
ce point qu’il y aura des hommes sans propriété, des Hé-
breux qui se vendront & leurs fréres; et vous, qui avez été
Esclaves en Egypte, vous aurez des Esclaves. Mais tous les
sept fois sept ans vous redeviendrez égaux, et ceite fois
PKgalité sera plus marquée; car cette fois la propriété, re-
tournera & ses anciens maitres, les héritages seront refaits
sur le pied de I’égalité, et 'Hébreu qui se sera vendu de-
viendra libre. Celte fois la Paque ne sera pas un vain nom;
ce sera bien la Paque des égaux, le repas égalitaire. » Voila
cette admirable 1égislation (admirable pour I’antiquité) que
ceux quil’ontcomprise ont avecraison appelée la lo? agraire
des Juifs.

Il suffit de lire la Bible pour y retrouver expressément
et en propres termes les sentiments que nous venons de
préter & Moyse, et pour apercevoir dans la Pique et le Sab-
bat réunis le plan d’une législation dirigée vers I'Egalité,
Mais, la Paque n’ayﬁnt pu étre autre chose qu’un signe
général de nationalité et de fraternité, le Sabbat, qui remé-
die A son insuffisance, devient une loi sacrée et de premier
ordre. Le travail individuel étant fatalement nécessaire,
Moyse remédie aux inconvéniens de ce travail individuel
par la cessation obligatoire de ce travail, qu’il appelle Sab-
bat (la cessation, le repos). Toutes les fétes et la Paque
elle-méme deviennent ainsi des Sabbats. Cette cessation

du travail, ce repes, dans le hut de rétablir autant que
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possible IEgalité au milieu d’une société abandonnée a in.
dividualisme, est si bien le fond et 'essence de la législa~
tion de Moyse, que le précepte de garder les Sabbats re-
vient sans cesse, comme si ¢’était toute la loi :

« Vous garderez mes Sabbats, et vous révérerez mon
» sanctuaire : je suis PEternel. (Levit., ch. xxvi, v. 2
» ch. xx, v. 30, et passim. ) »

Mais comment imposer a ces travailleurs égoistes, et né-
cessairement tournés vers ’oppression de leurs semblables
par leur cupidité; comment, dis-je, leur imposer cette
cessation de travail, ce repos réparateur de I'inégalité. 1|
fallait donner de ce repos une raison. Moyse I'a fait. C’est
la création du monde en six jours, et le repos de Dien au
septieme. Nous ignorons si dans la science antique dont
Moyse était nourri, il y avait quelque fondement & cette
croyance de I'ceavre divine achevée en six jours. Tacite,
qui, au milieu des étranges erreurs qu’il a débitées sur les
Juifs, a dit sur eux quelques mots profonds, pourrait hien
avoir indiqué Iorigine de cette idée en la rapportant aux
phénomenes astronomiques et & d’anciens et obscurs rap-
ports des Juifs avec I’antique religion de Saturne, auquel
le septiéme jour était aussi consacré (1). Quoiqu’il en soit,

(1) « Les uns, dit Tacite, ne voient dans cette coutume des Juifs de se reposer
» le septitme jour, qu'un amour du repos et une cessation du travail ; et ce
» serait aussi pour cette raison qu'ils donnent tous les sept ans une année
» entidre & Doisiveté, Mais, selon d’autres, ce serait un honneur rendu a Sa-
» turne : soit que les Juifs aient recu les éléments de la religion des anciens
» habitants de la Crote, les Idéens, qui, chassés avec Saturne, sont venus aussi
» en Italie nous donner nos premitres lois, soit parceque des sept astres qui,
» de la spheére la plus élevée du ciel, gouvernent les mortels et toutes les choses
» périssables, I'étoile de Saturne est celle qui est emportée dans I'espace avec
» le plus grande puissance et vitesse, et que la plupart des corps célestes ac-
» complissent leur effet et achévent leur course par le nombre sept et ses com-
» poscs : Septimo die otium placuisse ferunt, quia is finem laborum tulerit,
» dein, blandiente inertia, septimum quoque annum ignaviae datum. Alii hono=
» rem eum Saturno haberi: sew principia religionis tradentibus Idaeis, quos;
» cum Saturno pulsos, et conditores gentis accepimus; sew quod e seplem Si=
» deribus, queis mortales requntur altissimo orbe, pracipua potentia stelld
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il est une chose certaine : si la création du monde en six
jours est aussi positivement marquée dans la Genese , c’est
que le législateur, qui voulait instituer le Sabbat, savait
bien I'usage qu’il voulait en faire. Ainsi la création du
monde ou son gouvernement vient en aide a la législation,
et la législation ne semble étre autre chose qu’une imitation
et une copie de I’ceuvre divine:

« Et Dieu eut achevé au septiéme jour Pceuvre qu’il avait
» faite; et il se reposa au septiéme jour de toute I’ceuvre
» qu’il avait faite :

» Dieu bénit le septiéme jour, et il le sanctifia, parce-
» qu’en ce jour il s’était reposé de toute I'ceuvre qu’il avait
» créée en agissant. ( Genése, ch, 11, v. 2-3.) »

Cette base jetée, les commandements suivent. D’abord le
Décalogue, oti,a c6té des commandemenis les plus augustes
delaloisociale,le repos du septieme jour prend place, comme
tout aussi sacré que la défense de commettre un meurtre ou
le précepte d’honorer son peére :

« Souviens-toi du jour du repos peur le sanctifier ;

» Tu travailleras six jours, et tu feras toute ton ceuvre;

» Mais le septime jour est le repos de I'Eternel ton Dieu;
» tu ne feras aucune ceuvre ce jour-la, ni toi, ni ton fils,
» ni ta fille, ni ton serviteur, ni ta servante, ni ton bétail,
» ni ton étranger qui est dans tes portes;

» Car 'Eternel a fait en six jours les cieux,la terre, la
» mer, et tout ce qui est en eux, et il s’est reposé le sep-
» titme jour : c’est pourquoi 'Eternel a béni le jour du
» repos, et I'a sanctifié. ( Ezod., ch. xx, v. 8-11. )»

Mal prit & un des Israélites, quand ils étaient encore dans

» Saturni feratur, ac pleraque calestium vim suam et cursum septimos per
» numeros conficiant, ( Histor,, lib, v, ¢. 4. )»
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le désert, de n’avoir pas obéi strictement a ce précepte du
Décalogue : il fut condamné a mort et lapidé par le peuple,
( Num., ch. xv.)

Puis, dans le livre détaillé des lois et des . préceptes, le
Lévitique, au chapitre des fétes, le Sabbat de la semaine est
de nouveau présenté comme la premiére des fétes :

« L’Eternel parla aussi 2 Moyse, disant :

» Parle aux enfants d’Israél, et dis-leur: Ce sont ici les
» fétes solennelles de I’'Eternel que vous publierez, et les
» saintes convocations ; ce sont ici mes fétes solennelles.

» On travaillera six jours; mais au septieme jour, qui est
» le Sabbat du repos, il y aura une sainte convocation ; vous
» ne ferez aucune ceuvre: car c’est le Sabbat a I'Eternel
» dans toutes vos demeures. (Levit. , ch. xxu1, v. 1-3.) »

Jusque Ia, dans la Bible, un voile mystérieux dérobe le
sens de ce commandement si formel du repos. Mais enfin
le sens profond de cette institution se révele dans I’établis-
sement de la semaine d’années, ou de ’Année sabbatique,
et du carré de cette semaine d’années amenant le Jubilé;
pour le coup , il est impossible 1a de ne pas voir clairement
le but de la législation mosaique :

« I’Eternel parla aussi & Moyse sur la montagne de Sinai,
» disant :

» Parle aux enfants d’Israél, et dis-leur: Quund vous serez
» entrés au pays que je vous donne, la terre se reposera;
» ce sera un Sabbat i I’Eternel.

» Pendant six ans tu seémeras ton chanhp, et durant six
» ans tu tailleras ta vigne, et recueillerasson rapport.

» Mais en la septidme année, il y aura un Sabbat de re-
» pos pour la terre; ce sera un Sabbat 3 I'Kternel; tu ne
» sémeras point ton champ, et tu ne tailleras point ta vigne;

» Tune moissonneras point ce qui viendra de soi-méme
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» de ce qui sera tombé en moissonnant, et tu ne vendan-
» geras point les raisins de ta vigne qui ne sera point tail-
» lée; ce sera 'année du repos de la terre.
» Mais ce qui proviendra de la terre, Pannée du Sabbat,
servira de nouriture, a toi, a ton serviteur, a ta ser-
vante, a ton mercenaire , et & ’étranger, lesquels habi-
tent avec toi,
» Eta tes bétes, et aux animaux qui sont en ton pays;

=

=

tout son rapport sera pour manger.

» Tu compteras aussi sept semaines d’années, savoir,
sept fois sept ans, et les jours de ces sept semaines d’an-
nées te reviendront & quarante-neuf ans;

» Lt tu feras sonner la trompette d’un son éclatant, le
dixiéme jour du septi®me mois ; au jour, dis-je, des propi-
tiations , vous ferez sonner la trompette par tout votre pays;
» Et vous sanctifierez 'année cinquantiéme, et vous
publierez la liberté par le pays & tous ses habitants. Ce
sera pour vous I’année du Jubilé; et vous retournerez
chacun en sa possession, et chacun en sa famille.

=

=

-

=

=

» Cette année cinquantiéme vous sera ’année du Jubilé;

=

vous ne stmerez point, et ne moisonnerez point ce que
la terre rapportera d’elle-méme, vous ne vendangerez
point les fruits,de la vigne qui ne sera point taillée;

» Gar c¢’est 'année du Jubilé; elle vous sera sacrée ; vous
mangerez ce que les champs rapporteront cette année-la.

» En cette année du Jubilé, vous retournerez chacun en
sa possession.

» Or, si tu fais quelque vente a ton prochain, ou si tu
achetes quelque chose de ton prochain, que nul de vous
ne foule son frére;

» Mais tu achdteras a ton prochain a proportion des
» années qui se seront écoulées depuis le Jubilé ; on te fera

=

=

&

=
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» de méme la vente selon le nombre des années de rapport,

» Selon qu’il y aura plus d’années, tu augmenteras le
» prix de ce que tu achetes, et, selon qu’il y aura moins
» d’années, tu le diminueras; car on te vend le nombre
» des récoltes.

» Que nul de vous donc ne foule son prochain ; mais crai-
» gnez votre Dieu, car je suis I’Eternel votre Dieu...

» La terre ne sera point vendue absolument; car la terre
» est & moi, et vous éles étrangers et habitants chez moi.

» Vous permettrez aussi, dans toute la terre de votre
» possession, le droit de rachat pour la terre.

» Si ton frére est devenu pauvre, et vend quelque chose
» de ce qu’il posséde, celui qui a le droit de rachat, c’est-
» a-dire celui qui sera proche parent, viendra et rache-
» tera la chose vendue par son frere.

» Que si cet homme n’a personne qui ait le droit de ra-
» chat, mais qu’il ait pu trouver lui-méme ce qu’il faut
» pour le rachat de ce qu’il a vendu,

» Il comptera les années depuis la vente faite, et resti-
» tuera le surplus & 'homme auquel il I'avait faite, et ainsi
» il rentrera dans sa possession. .

» Mais s’il n’a point trouvé ce qu’il faut pour le lui ren-
» dre, la chose qu’il aura vendue sera entre les mains de
» celai qui Paura achetée jusqu’a 'année du Jubilé; alors
» Pacheteur en sortira au Jubilé, et le vendeur retournera
» dans sa possession...

» Et quand ton frére sera devenu pauvre auprés de toi,
» qu’il se sera vendu 2 toi, tu ne te serviras point de lui
» comme on se sert des Esclaves;

» Mais il sera chez toi comme serait le mercenaire et
» I'étranger, et il te servira jusqu’a I"année du Jubilé.

» Alors il sortira d’avec toi, avec ses enfants, et il s’en
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retournera dans sa famille, et il rentrera dans la posses-
sion de ses peres;

» Car ils sont mes serviteurs, parceque je les ai tirés du
pays d’igypte ; ¢est pourquoi ils ne seront point vendus
comme on vend les Esclaves.

» Tu ne lui seras point un maitre rigoureux; mais tu
craindras ton Dieu.

» Et pour ce qui est de ton esclave et de ta servante qui
seront 4 toi, achete-les des nations qui sont autour de
vous; vous acheterez d’elles I’esclave et la servante.

» Vous pourrez aussi en acheter d’entre les enfants des
étrangers qui demeurent avec vous, méme de leurs familles

=

o

=

=

o

=

=

nées et accrues dans votre pays ; et vous les posséderez ;

» Et vous les laisserez comme un héritage a vos enfants
aprés vous, afin qu’ils en héritent la possession, et vous
vous servirez d’eux pour toujours : mais pour ce qui est
de vos fréres les enfants d’Israél , nul ne dominera rigou-
reusement sur son frére. ( Levit., ch. xxv.) »

Ai-je besoin d’ajouter quelque chose au sens si clair, si
manifeste,, de ces paroles? Est-il rien de plus évident, je
le demande, que esprit d’une telle législation ? L’idée éga-
litaire n’est-elle pas marquée dans ces pages de la Bible en

b

=

w

caracteres aussi majestueux qu’ineffacables ? Et quand on
voit ainsi se révéler le sens profond du Sabbat judaique,
ne serait-on pas tenté, je le rép2te , de croire que le Sabbat
divin, apres les six jours de la création, n’est qu’une adroite
préparation au Sabbat humain destiné & procurer aux hom-
mes le plus d’égalité possible.

Encore une fois, je repousse cette idée; je ne crois pas,
certes, que la création du monde en six jours et le repos
au septieme ait été une fraude employée par Moyse pour
étayer sa législation, Il suffirait, comme je I’ai déja remar=



170 DE L’EGALITE.
qué, de retrouver ailleurs ce septitme jour consacré a Sa-
turne, le roi de I’dge d’or, et le patron des Saturnales,
c’est-a-dire aussi d’une sorte de Jubilé ol I'Esclave rede-
venait libre, pour sentir que Moyse a été conduit & sa genése
des sept jours, ainsi qu’ sa législation sabbatique, par une
antique doctrine a la fois physique et morale, cosmogonique
et législative, qui ne lui était pas particuliere, mais qui
était répandue dans tout I'ancien monde.

" Mundum regunt numert, voila la devise des antiques sa-
vants ; voila Paxiome que le Indiens, les Chaldéens, les
prétres d’igypte, ont transmis, avec une science des nom-
bres aujourd’hui fort mystérieuse, a Pythagore , d’olt quel-
ques reflets en sont venus & Platon. Il est évident que la
création en sept jours et le Sabbat tiennent a cette doctrine
qui attribuait au nombre sept une merveilleuse puissance,
Tout astrologue chaldéen débitait, suivant le témoignage
des anciens, une multitude de choses sur la vertu miracu-
leuse du nombre sept; et dans les fétes de 'Egypte la vache
emblématique faisait sept fois le tour da temple. Les prétres
égyptiens, au rapport de Porphyre (De Abstin. , lib. 1v),
ne laissaient jamais passer sept jours sans se purifier par
des jetnes et des abstinences. N’oublions pas qa’Abraham,
souche primitive des Juifs, venait de la Ghaldée (1) et que
Moyse, suivant I'Ecrituce méme, « avait été instruit dans
» toute la science des Egyptiens, et était devenu par la
» puissant en paroles et en euvres. (Act. , c. vii, v. 22.)»

Evidgmment, en premier lieu, la genése de Moyse, cette

‘(d) On sait qu'il existait parmi les Juifs une secte des Sabiens ou Sabaites
qu'en faisait descendre des anciens Chaldéens, et qui avaient une multitude de
livres attribués & Abraham et ‘aux autres patriarches. Plusieurs de ces livres
existent encore. Une portion des idées et des fables qui les composaient a paSSé
dans le Thalmud. La Kabbale est en grande partie P'ouvrage de ces Sabaites.
Le culte des anges, des étoiles et des nombres faisait le fond de leurs croyances,
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genese en sept jours, ou en sept temps, se lie au calendrier,
a la semaine de sept jours. Moyse établit lvi-méme ce rap-
port, et nous met sur la voie quand il constitue la semaine
a I’'image de la création. Or ce calendrier est bien antérieur
a Moyse. Cette période de sept jours a été en usage chez
presque tous les peuples, et avec une distribation de jours
correspondants au sept plandtes parfaitement uniforme.
Les ‘Indiens, les Assyriens, les Egyptiens, les Arabes, aussi
bien que les Hébreux, en un mot tcutes les nations de
I’Orient se sont toujours servies de semaines composées de
sept jours. On retrouve aussi cette semaine chez les Ro-
mains, de méme que chez les anciens habitants des Gaules,
des Iles Britanniques, de la Germanie, du nord de I'Eu-
rope, et méme de I’Amérique. Done la cosmogonie de
Moyse ne lui est pas particuliere; donc elle n’a pas été faite
non plus tout exprés pour sa législation.

Puis, en second lieu, ce n’était pas seulement aux phé-
nomenes astronomiques que s’appliquait cette vertu du
nombre sept. L’astrologie tout entiere, c’est-a-dire unesorte
de science universelle, employait ce nombre dans ses expli-
cations. La croissance et la décadence des corps vivants pas-
saient pour lui étre scumises. La doctrine médicale des
années climatériques et des crises dans les maladies, cette
doctrine d’Hippocrate, de Pythagore, de Galien, de tous
les médecins grecs et romains, et d’'un grand nombre de
modernes , reposait sur ce nombre. Or cette doctrine avait
sa source dans les plus antiques croyances de I’Orient.

Enfin, & moins de croire, comme l’ont fait quelques
savants, que toutes les anciennes traditions de tous les peu-~
ples viennent des Juifs, il faut bien reconnaitre encore que
Pidée de gouverner 'homme, la société, le microcosme,
comme on croyait qu’était gouverné I'univers, le monde
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de Dieu, le macrocosme, n’est pas non plus absolument
particuliere 2 Moyse. Car ici revient ce curieux paralléle
entre la législation de Moyse, qui consacre le septiéme jour
a Dieu, et par lui a la Liberté, a I’Egalité, et les traces qui
nous restent de la législation antique qui consacrait le nom-
bre sept & Saturne et i la Liberté, a Egalité.

Done, en définitive, nous sommes conduits de toute facon
a cette conclusion, que la cosmogonie de Moyse n’a pas été
faite tout exprés pour sa législation , mais qu’au contraire
c’est d’une certaine théorie sur la maniére dont le monde
avait été créé ou était entretenu par une continuelle créa-
tion, que ce législateur transporta ce nombre sept dans sa
législation. ‘

Mais, parceque Moyse applique cette doctrine cosmogo-
nique et universelle & sa législation, I'idée mere de sa légis-
lation en est-elle pour cela moins apercevable et moins
claire? Quand on a lu les passages que je viens de citer, et
tant d’autres de la Bible qui concordent avec ceux-la, il est
impossible de ne pas reconnaitre que le nombre sabbatique
n’est que I'instrument dont se sert Moyse , mais que l'idée
mére de sa législation est d’instituer chez les Juifs la plus
grande égalité possible.

Et voila précisément ce qui rendit ce nombre sept si
sacré parmi les Hébreux. D’un c6té, la science antique I’avait
consacré, et il semblait gouverner le monde : Mundum
regunt numert. D’un autre coté, la législation tout entiére
le reproduisait et semblait étre gouvernée par lui. Le peuple,
le vulgaire n’a donc pas du Juif une idée si fausse, quand
il résume le Judaisme par le Sabbat. Telle est, en effet,
dans sa profondeur, cette législation si simple de forme, si
grande, si majestueuse, mais si enchainée, si suivie, si
compliquée par le retour d’une seule et méme idée. Dieu
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est le maitre du septidme jour, car il a créé le monde en six
jours, et s’est reposé le septiéme : voila la base de tout
I’édifice. Mais, étant ainsi le maitre des jours, et s’étant ré-
servé le septieme, il se I’est réservé pour établir parmi les
hommes le plus d’égalité et de fraternité possible : c’est ainsi
qu’il veut continuer dans I'Humanité sa création ; c’est ainsi
qu’il entend que le monde humain soit gouverné. Et de la
tout le culte; de la les Sabbats de Dieu, c’est-a-dire les
fétes égalitaires. Toute la législation de Moyse semble ainsi
se concentrer dans I’observation du Sabbat (1). Mais, d’un
autre c6té, le signe d’institution du peuple juif était la
Paque, il est impossible , je le répete, de séparer le culte
du Sabbat de celui de la Pique; en sorte que tout revient
a cette idée que j’ai exposée, que Moyse n’ayant pu instituer
qu’une Pique annuelle, y a suppléé par le Sabbat.

Donc, en derniére analyse, comme je I’ai avancé, la Paque
juive, bien qu’elle ne fat célébrée qu’une fois I’an, se trouve
avoir la méme tendance que la Phiditie lacédémonienne, et
en général que les repas communs de P'antique législation
crétoise. L’idée qui identifie 2 mes yeux ces deux institutions

(1) Et cette législation fut suivie et mise en pratique. Ce n’est pas seulement
le Bible qui I'atteste ; nous avons sur ce point d’antres témoignages. Les Rab-
bins reconnaissent, il est vrai, qu'il n’y eut plas de Jubilé de cinquante ans
aprés le retour de la captivité et le second temple. Mais I'observation de 1'An-
née sabbatique dura jusqu’a la chute complite des Juifs. Josephe (Ant. Jud.,
liv. x1, ¢. 8) rapporte qu'Alexandre étant & Jésusalem, le _grnnd prétre Jaddus
lui demanda pour toute grace de laisser les Juifs vivre suivant leur loi, et de
les exempter de tribut & la septitme année. Les Samaritains firent & ce prince
la méme requéte, parcequ'ils observaient aussi I'Année sabbatique. 1l est dit
dans le premier livre des Macchabées (ch. vr, v. 49 ) qu’Antiochus Eupalor
ayant tenu assiégée pendant longtemps la ville de Bethsara dans la Judée, Jes
habitants furent forcés de se rendre par la diselte de vivres, & cause que c’était
'année du repos de la terre. Joséphe nous apprend encore (liy. x1v, c. 17) que
Jules César imposa aux habitants de Jérusalem un tribut qui devait éire payé
tous les ans, excepté I’Année sabbatique, parceque I'on ne semait et l"on ne
recueillait rien pendant cette année. 1l ajoute (c.. 28) que pend'ang le siége de
Jérusalem, fait par Hérode et par Sosius, les habilants furent réduits 4 la plus
grande disette de vivres, parceque I'on étpil dans I’Année Sabbatique. Tacite
(Hist., liv. v. c. 1), dans un passage que j’ai cité plus haut (page 464), atleste
anssi le repos de la septitme année observé par les Juifs,
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me parait aussi solide qu’évidente; la voici : Pour qu’un
peuple soit un peuple, il doit exister entre les citoyens une
certaine. communauté, une certaine égalité, une certaine
fraternité ; ils doivent se regarder comme égaux, comme
fréres, comme ne faisant ensemble qu’une famille; et le
signe de cette fraternité, c’est le repas en commun. Voila le
germe identique de la sociabilité dans la législation de Moyse
et dans celle de Minos et de Lycurgue. Je ne dis pas, certes,
que la sociabilité fat construite sur le méme plan dans la
législation juive et dans la législation grecque ; il s’en faut du
tout : ici les castes, la une seule nation, une seule caste pour
ainsi dire. Mais je dis que la sociabilité se manifestait dans
les deux législations par un signe et un symbole analogue.
Je crois I'avoir suffisamment démontré.

CHAPITRE XIL

Démonstration de la méme vérité par la Paque-Eucharistie des Essénicns.

De la Paque juive, entendue comme nous venons de
Pexpliquer, il 0’y a pas beauconp de chemin a faire pour
arriver & I'Eucharistie de Jésus. La législation de Moyse
aboutit en effet  la secte des Esséniens ; en d’autres termes,
selon nous, le Mosaisme développé devient I'Essénianisme,
et ''ssénianisme est immédiatement contigu au Christia-
nisme. Mais cette transition de la législation de Moyse a
celle de Jésus par la secte essénienne, ou, en d’autres termes
et pour employer les signes et les symboles, ce passage de
la Pique a IBucharistie par ce que jappellerais volontiers
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la Paque-Eucharistie des Esséniens, est de la plus haute
importance, et mérite que nous nous y arrétions. Sans cette
transition, en effet, il est difficile de comprendre la trans-
formation que Jésus a fait subir au Mosaisme ; et sans elle
aussi le lien intime qui unit I'Eucharictie chirétienne a la
Paque et au Sabbat juif nous échapperait.

On ne se fait pas de 'importance historique des Esséniens
I'idée qu’on devrait s’en faire. On se contente vaguement
de savoir qu’il y eut parmi les Juifs une secte fort rappro-
chée du Christianisme. On regarde les Esséniens comme
des especes de moines juifs ; et de méme que ’on n’attache
au monachisme chrétien, relativement & I'essence du Chris-
tianisme, qu’une valeur secondaire, on n’accorde aussi a
ces moines da Judaisme qu’une trés médiocre influence sur
le développement général de 'Humanité. Ils n’ont pas pro-
duit, il est vrai, de grands événements; ils n’ont fait i
guerres ni conquétes, comme les Grecs ou les Romains ;
leurs livres sont aujourd’hui totalement perdus, et ils n’ont
laissé aucun monument d’art : mais en sont-ils pour cela,
je le demande, moins considérables? IIs ont fait la transi-
tion entre le Mosaisme et le Christianisme ; ils ont produit
directement Jésus-Christ : voila une raison, sans doute, qui
devrait nous les faire considérer dans I’histoire avec plus
d’attention et de curiosité que nous ne faisons.

Je me suis toujours demandé pourquoi les adversaires
du Christianisme n’avaient pas tiré un plus grand parti des
documents certains que nous possédons sur la secte essé-
nienne. Il faut que leur souverain mépris pour la doctrine
et linstitution de Jésus, qu’ils ne comprenaient pas, les
ait aveuglés au point que, trouvant une arme dont ils pou-
vaient utilement se servir, ils ’aient rejetée, parceque cette
arme était empruntée au Mosaisme, qu’ils méprisaient tout
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autant que le Christianisme méme. Mais comment les Rah-
bins juifs, et les écrivains en apparence impartiaux qui n’ont
4 cceur d’autre tiche que lexplication des phénomenes
de Dhistoire, n’ont-ils pas vu I’éclatante lumiére qui ré-
sulte de existence des dogmes et des pratiques du Chris-
tianisme au sein méme du Judaisme, antérieurement a Jé-
sus ? Comment, par exemple, I'auteur d’'une Vie de Jésus
publiée tout réccmment, M. Salvador, consacre-t-il & peine
quelques pages sans vérité et sans précision a la secte des
Esséniens ? Comment cet écrivain, dont le but est de subal-
terniser le Christianisme au Mosaisme, n’a-t-il rien com-
pris aux rapports intimes de Jésus avec cette secte juive?

Cela s’explique encore pour moi de la méme manitre. Car
si les écrivains juifs ou judaisants comprenaient la lumiére
qui résulte de la secte essénienne pour interpréter Jésus-
Christ et son ceuvre, ils comprendraient par la-méme que
le Mosaisme n’a pas pu s’arréter et s’immobiliser, que le
Saducéisme a été une erreur impuissante, que le Phari-
séisme au contraire et I’Essénianisme ont été le développe-
ment naturel et nécessaire de la Révélation mosaique, et
que Jésus a été le plus grand et le dernier, pour ainsi dire,
des Esséniens, de méme que S. Paul, son second, a été le
plus grand et le dernier, pour ainsi dire, des Pharisiens. Ils
comprendraient ainsi que I'ceuvre de Moyse, transformée
par le Phariséieme et I’Essénianisme, a abouti légitime-
ment a Jésus et & S. Paul ; et par conséquent ils renonce-
raient & leur fausse opinion sur la perfection absolue du
Mosaisme. Quant aux écrivains indifférents et purement ex-
plicateurs, n’ayant aucune doctrine dans le cceur et dans
P’esprit, il n’est pas surprenant qu’ils ne voient rien de la va-
leur de I’Essénianisme, et quayant réduit toute intelligence
de Phistoire A une intelligence morte et dénuée de foi, ils
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ne saisissent pas la lumiere la méme ou elle brille lé plus.
Quoi qu’il en soit, il est certain que jusqu’ici, dans la phi-
losophie de I’histoire, I’Essénianisme incompris n’a qu’une
portée purement anecdotique. On ne voit, je le répate,
dans les Esséniens que des moines, dans les Esséniens Thé-
rapeutes que des fous ; on ne veut pas voir la une idée so-
ciale, une idée a la fois religieuse et politique, divine et hu-
maine ; on voit des exaltés et des superstitieux, et, apres
avoir pensé ou dit que Jésus pourrait bien avoir été de cette
secte, avoir vécu dans cette secte, on s’arréte, on croit
avoir tout dit. Mais i Jésus a été un législateur pour le
genre humain, s’il n’a pas été simplement un dévot super-
stitieux, et qu’on accorde qu’il ait été imbu de la doctrine
essénienne, cette doctrine essénienne était donc elle-méme
une législation ; les Esséniens n’étaient donc pas seulement
des dévots superstitieux, des exaltés, des moines fana-
tiques. En ce cas, quelle était leur législation ? quel était
Paxiome de cette législation ? et quelle ceuvre providen-
tielle ont-ils accomplie dans le développement de 'Huma-
nité ? On voit que la question revient tout entiére, et qu’il
n’y a pas plus moyen de rapprocher Jésus des Esséniens
sous le rapport purement religicux tout en le séparant
d’eux comme législateur, qu’il n’y a moyen d’isoler la dé-
votion religieuse des Esséniens de lear dogme social.

La vérité que je cherche & ¢établir en ce moment, savoir
que toutes les législations antérieures au Christianisme re-
célaient spirituellement et matériellement le germe du
dogme que Jésus a fait sortir du lange des castes, c’est-a-
dire du dogme de I'unité du genre humain en Dieu, cette
vérité, dis-je, va jeter, je crois, sur 'Essénianisme un jour
tout nouveau.

On sait qu’au dix-huiti®me si¢cle une controverse s’émut

12
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parmi les érudits, au sujet, non pas des Esséniens en géné-
ral, mais des Thérapeutes. Le plus savant des Bénédictins,
Pillustre Bernard de Montfaucon , frappé de Iidentité
presque complete de la religion des Thérapeutes et de celle
des premiers Chrétiens, fit tous ses efforts pour démontrer
que cette portion des Esséniens étaient des Chrétiens véri-
tables. Les arguments de Montfaucon étaient faibles, sans
doute, ou platdt faux et absurdes, quant au point histo-
rique : une méprise évidente d’Eustbe, une hypothése gra-
tuite par laquelle on parvenait & diminuer de quelques
années 1’époque du témoignage de Philon, voila a peu pres
tout ce que Montfaucon allégunait, sous ce rapport, en fa-
veur de son opinion, contre laquelle tous les savants se mon-
traient unanimes (1). Mais son argument invincible, ¢’était la
ressemblance des croyances, de la morale, et des pratiques,
chez les Thérapeutes et chez les Chrétiens: « On ne me
» persuadera jamais, disait-il (Réponse au président Bou-
» hier) , que les Thérapeutes dont parle Philon dans son
» livre de la Vie contemplative n’étaient pas des Chrétiens,
» Les caractéres du Christianisme y sont si sensibles, que
» je ne comprends pas comment on peut seulement penser
» a les attribuer & d’autres. Une secte répandue dans I'uni-
» vers, tant parmi les Grecs que parmi les Barbares, ou
» 'on entrait en renoncant & son pére, a sa meére, a ses
» fréres, sceurs, parents, biens et possessions ; ot il y avait
» plusieurs ouvrages composés par les anciens et chefs de
» cette profession, pour servir & tous les autres de lois et de

(1) Outre le président Bouhier, qui a répondu victorieusement 2 Montfaucon,
on peut citer Scaliger, Blondel, Saumaise, Grotius, Henri de Valois, Et. Le
Moine, Cotelier, le P. Pagi, Basnage, etc., qui ont tous reconnu ou prouvé
que les Thérapeutes étaient incontestablement des Juifs, Bernard de Mont=
faucon a ét¢ le seul qui les faits Chrétiens: et pas un seul savant de quelque
renom n'a osé, apres lui, soutenir ce paradoxe,
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» préceptes ; out 'on trouvait des prétres, des diacres, des
» vierges, des monasteres, une TABLE SACREE pour célé-
» brer avec du pain le plus saint de tous les mystéres ;
» ol P’on priait Diea vers le soleil levant ; tout cela, dis-je,
» me fixe invariablement dans le parti que j’ai pris. Je ne
» vois 1a que le Christianisme. » La controverse a laquelle
cette opinion donna lieu resta sans résultat, parcequ’elle
avait deux résultats en apparence contradictoires. D’un c6té,
il était amplement démontré, contre I’opinion de Montfau-
con, que les Thérapeutes étaient antérieurs a Jésus-Christ,
et qu’ils étaient bien Juifs; mais, d’'un autre co6té, leurs
rapports intimes avec le Christianisme n’en restaient pas
moins incompréhensibles. Nous allons voir si, dans ces rap-
ports qui embarrassaient tant les érudits du dernier siécle,
tout, jusqu’a cette TABLE SACREE sur laquelle on célébrait
avec du pain le plus saint de tous les mystéres, ne s’ex-
plique pas aisément pour nous.

Je feraia ce sujet ce que j’ai fait jusqu’ici pour les légis-
lations dont j’ai eu & parler; je citerai des textes, et le lec-
teur conclura de lui-méme. Trois excellents auteurs de I’an-
tiquité, Joseéphe, Philon, et Pline, nous ont laissé sur les
Esséniens des notions parfaitement concordantes entre elles,
et trés circonstanciées. Grace a leurs témoignages, il n’y a
pas de point de I’histoire plus certain, plus indubitable.
J’ajouterai que, quand on a compris I’essence de cette secte
du Mosaisme , tout dans leurs récits devient si clair, qu’on
peut dire que les sectes philosophiques de la Gréce les plus
connues ne le sont pas mieux. Rien d’absolument important
ne manque au tableau que ces trois auteurs nous ont donné.
Cependant il y a encore quelque parti a tirer des écrivains
postérieurs. Il est vrai que ni Eusébe ni Porphyre, qui ont
répété en partie lenrs récits, I'un dans sa Préparation Evan«
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gélique, autre dans son Traité de I’Abstinence, n’y ajoutent
aucun trait nouveau. Dion Chrysostome, contemporain de
Pline , avait écrit sur les Esséniens : malheureusement son
livre est perdu; il n’en reste qu’une mention dans un ouvrage
de Synésius. Mais plusicurs Peres de I'liglise ont aussi parlé
des Esséniens et des Thérapeutes, et ils ne se bornent pas
toujours a répéter Joséphe ou Philon; ils nous donnent
quelques indications nouvelles et du plus haut prix : on en
jugera par ce que je tirerai de S. Epiphane. Je commencerai
par citer Joséphe.

Le témoignage de Joséphe est fortimposant. Sorti de larace
sacerdotale et des anciens rois Asmonéens, il exerca, comme
on sait, les plus hautes fonctions parmi les Juifs, 11 était
d’ailleurs attaché a la secte des Pharisiens; son témoignage
est donc fort impartial. Il nous apprend lui-méme qu’il
avait étudié la secte essénienne avant de se décider pour le
Phariséisme : « A I’dge de treize ans, dit-il, je désirai d’ap-
» prendre les diverses opinions des Pharisiens, des Sadu-
» céens, et des Esséniens, qui sont trois sectes parmi nous,
» afin que, les connaissant toutes, je pusse m’attacher a celle
» qui me paraitrait la meilleure. Ainsi je m’instruisis de
» toutes, et en fis 1’épreuve avec beaucoup de travail et
» d’austérit’s... A dix-neuf ans, je commencai & m’engager
» dans les exercices de la vie civile, et embrassai la secte des
» Pharisiens, qui approche plus qu’aucune autre de celle .
» des Steiques chez les Grees. (Fie de Joséphe écrite par
» lui-méme.) » Voici donc le portrait que Joséphe trace
des Esséniens dans le second livre de sa Guerre des Juifs
(liv. IT, ch. 8) (1) :

_ (1) Ce passage et les autres que je cite ici sur les Esséniens me paraissent
s1 importants pour la philosophie de I'histoire, que je ne vois gudre de témoi
gnages de I'antiquité plus précieux sur aucun sujet quelconque. Je vais m'at-
tacher A les traduire avee fidélité, Les versions qu’on en a sont trés défectueu=
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« Il'y a, dit-il, parmi nous trois sectes philosophiques (1).

» La premiere est celle des Pharisiens; la seconde celle des
» Saducéens, et la troisieme celle des Esséens ou Essé-
» niens (2), qui peut passer pour la plus grave et la plus
» remarquable de toutes (3). Les Esséniens sont Juifs de
» naissance, mais unis entre eux d’un amour mutuel, bien
» plus étroitement que ne le sont les autres hommes (4). Ils
» consideérent la volupté comme le mal, et la continence et
» la victoire sur ses passions comme la vertu. Il y a chez eux
» éloignement (5) pour le mariage. Ils prennent des enfants
» des autres, d'un dge assez tendre pour étre formés par
» ’éducation, les traitent comme s’ils étaient 4 eux, et leur
» inculquent leurs croyances et leurs meceurs. Ge n’est pas
» qu’ils détruisent le mariage ni la succession naturelle qui
» en résulte, mais ils ont peur de la faiblesse et de I'intem-
» pérance des femmes (6). Ce qu’ils ont véritablement en
» aversion, ce sont les richesses. Une admirable commu-
» nauté (7) régne parmi eux, et il serait impossible d’en
» trouver un plus riche que I'autre. Car c’est une loi que
» tous ceux qui entrent dans la secte lui fassent abandon de

ses. La traduction de ces endroits de Jostphe par Arnauld d’Andilly, et celle du
traité de Philon par Montfaucon,;ne sont qu’un tissu de contre-sens.

(1) Ou religieuses : Tpix moepc Toudatots eidn prhosopairac,

(2) Le texte ordinaire de Josephe porle ici Esayqvoi, tandis que dans le méme
passage cité par Porphyre ( De Abstinent., lib. 1v), on lit E‘asxioe. Au surplus,
Jostphe, dans ses Antiquités (liv. xv, c. 13, et passim ), employe indifférem-
ment les deux noms. g

(3)H* 2t 20422 czpvorarn elvae (in Porph.). Le texte ordinaire porte : O
Soxzt zpvdTaTer ARV,

(&) "Tovdutor piv 7o yivas, pehadhnloe Ok zud Tév dhdawy wAiov.

(5) “Ymzpopio. Jostphe parleici de la classe d'Esséniens qui s’abstenaient du
mariage. On verra plus loin qu'il y avait une autre classe d’Esséniens qui I'a-
doptaient et le sanctifiaient.

(6) La phrase se termine 13 dans le texte de Jostphe denné par Eustbe
( Prapar. evang.) et par Porphyre (De Abstin. ) ; mais dans les éditions ordi-
naires de Josdphe, il y a d’ajouté : « Ne croyant pas qu’aucune d’elles garde la
foi a son mari. »

(7) Kowvamwnzixdy, als xatvavezoy (in Porph. et Euseb, ).
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» leurs biens, afin qu’on ne voie en aucun d’eux ni I'hu-
» milité que donne la misére, ni 'orgueil que donne la
» richesse , mais que les biens de chacun, réunis ensemble
» comme ceux de fréres, soient la propriété de tous. Ils
» regardent comme une tache de s’oindre le corps et de se
» parfumer ; et s’il leur arrive, malgré eux, d’étre atteints
» de cette souillure, ils vont aussitot se laver. C’est qu’ils
» tiennent 2 honneur d’étre peu soucieux de leur parure,
» pourvu que leurs habits soient toujours bien blancs. 1ls
» choisissent plusieurs d’entre eux qui prennent soin des
» biens communs, et qui distribuent indistinctement entre
» tous les revenus, suivant les besoins de chacun. Ils n’ont
» pas de ville particuliere ot ils résident; mais dans chaque
» ville ils demeurent plusieurs ensemble; et quand des
» membres de la secte arrivent de quelque autre endroit,
» ils vont se loger les uns chez les autres : et quoiqu’ils se
» voient peut=étre entre eux pour la premiere fois, on dirait
» de vieux amis. Aussi, ne portant jamais rien avec eux,
» ils voyagent sans dépense (1). Ils ne changent d’habit et
» de chaussure que lorsque leurs vétements se déchirent par
» accident, ou sont usés a force de s’en servir. Ils n’acheé-
» tent ni ne vendent; mais chacun, fournissant ce qui est
» en son pouvoir a celui qui en a besoin, recoit de lui en
» échange ce qui lui est utile & lui-méme; et méme, sans
» aucun échange, chacun est libre de recevoir de qui il lui
» plait. Quant & ce qui concerne la Divinité, leur religion

(1) Le texte de Joséphe cité par Porphyre et Eustbe ne dit rien de plus. Mais
dans les éditions ordinaires de Jostphe, il y quelques détails d’ajoutés; on ¥
lit : « Aussi, quand ils voyagent, ils ne s’embarassent point de bagage ; ils ont
» seulement des armes pour se défendre contre les voleurs. Daus chaque ville,
» un curateur choisi pour cela (#7dzpay é§aépztos) a la charge d’avoir soin des
» étrangers, de l2ur fournir des habits et tout ce qui leur est nécessaire. Au
» surplus, leur manitre de s’habiller et leur air sont aussi modestes que ceux
» de jeunes gens qui seraient sous une bonne discipline. »
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» est tres particuliere (1). Le matin, avant le lever du soleil,
» il ne prononcent pas une parole qui ait trait aux soins
» vulgaires de la vie, mais ils adressent vers lui d’antiques
» prieres (2), comme s’ils le suppliaient de paraitre et de les

(1) "18iws edozbels,

(2) Tpiv yep dvoaysiv Toy Fheov, 0id%y pbiypovrar w6y B28qicy * mutpiovs 68
Tivog als wlTdY sUyds, damzp ixztelovtes cvarsidoe, Quelques savants, trompés
par la lettre, ont vu dans ces pritres une sorte d’idolatrie et d’adoration du so-
leil ; mais cette maniére d'entendre est absurde. Il est évident que quand Jo-
séphe loue la piété des Esséniens, comme il le fait ici et dans ses Anliquités,
il n’a pu vouloir dire qu'ils adoraient stupidement le soleil matériel, et le pres-
saient par leurs pritres de hater son lever. Il est clair que c’est  Dieu qu’ils
adressaient leurs pritres, en les dirigeant vers le soleil. Cela ne signifie pas
seulement, ce me semble, qu’ils priaient Dieu, comme on le dit vulgairement
des premiers Chrétiens, en se tournant vers le soleil levant; mais cela signifie
qu’ils adoraient Dieu, ainsi que les premiers Chrétiens, dans sa manifestation
physique du soleil. Qu'y a-t-il de plus beau que ce psaume de David, qui était
peut-étre une de ces priéres antiques, un de ces chants des ancétres (warpiovs
eUyces ) dont parle Jostphe : « Mon ame, bénis I'Eternel! O Eternel mon Dieu,
» lu es merveillensement grand, tu es revétu de majesté et de magnilicence. I1
(Eternel ) s’enveloppe de lumiére comme d’un vétement, il étend les cieux
comrme un pavillon... il fait des vents ses messagers, et des feux dévorants ses
serviteurs... Il a fondé la terre sur ses bases tellement qu’elle ne sera jamais
¢branlée. Tu 'avais couverte de I'abime informe comme d’un vétement, et les
eaux se tenaient sur les montagnes : elles s’enfuirent & ta menace, et se mi-
rent promptement en faite au bruit de ton tonnerre ; les montagnes se dres-
strent, et les vallées s’abaisserent au lieu que tu leur avais établi... C’est lui
qui conduit les fontaines par les vallées, et qui les fait couler entre les mon-
tagnes... Il fait sortir le pain de la terre, et le vin qui fortifie le ceeur de
I’homme..... Il a fait la lune pour marquer les temps, et le soleil connait
son coucher. Tu aménes les ténebres, et la nuit vient, durant laquelle toutes
les bétes des foréts se promenent ; les lionceaux rugissent aprés la proie, et
pour demander au Dieu fort leur pature. Mais le soleil se lcve-t-il, ils se re-
tirent, et ils se couchent dans leurs tanieres. Alors ’homme sort a son ou-
vrage et a son travail jusqu’au soir, O Eternel, que tes ceuvres sont en grand
nombre! tu les as loutes faites avec sagesse, la terre est pleine de tes ri-
chesses... Caches-tu ta face, tes créatures sont troublées ; leur retires-tu ton
» souffle, elles défaillent et retournent en leur poudre; leur renvoyes-ltu ton
» esprit, elles sont créées de nouveau, ct tu renouvelles la face de la terre...
» Je chanterai 4 t’Elernel pendant toute ma vie, etc. (Psaume c1v. ) » La Dieu
est évidemment adoré dans sa manifestation, 1'univers, c'est-a-dire dans son
activité et dans ’ceuvre résultat de son activité. Ce n'est pas l'univers que le
Psalmiste adore, mais c’est Dieu dans I'univers; c’est Ini qu'il découvre der-
riére cet univers; c’est sa puissance, son amour, et son intelligence, qu'il voit’
dans ce milieu objectif que 'on appelle le monde, et qui est & la fois un voile qui
cache la Divinité, et un reflet qui la montre et la révele. C’élait cerlainement
dans ce sens que priaient les Esséniens avant le lever du soleil. Ce passage de
Jostphe s’explique encore par ce que Philon rapporte des Thérapeutes; nous
verrons ce témoignage plus loin. Au surplus, il est impossible de ne pas sentir
I’analogie frappante qu’il y a entre celte pritre matinale des Esséniens au soleil,
c'est-a-~dire au Soleil divin, au Soleil spirituel caché derriére son embléme ou
plutot sa manifestation, et la fameuse pritre de I'Inde, I'Hymae au Soleil, I3

¥ ¥ YT YUY SY TS YUY UY T Y
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» éclairer. Ensuite chacun recoit des directeurs (1) le signal
» pour aller se livrer au travail dans le métier qu’il sait ou
» Poccupation qui lui est propre. Apres avoir travaillé avec
» ardeur jusqu’a la cinquidme heure (2), ils s’assemblent
» de nouveau dans un méme lieu ; et, s’étant ceints de voiles
> de lin (3) ils purifirent leurs corps en se baignant dans
» des eaux froides. Cette purification faite, ils se rendent
» en troupe dans une salle particulitre : I'enirée de cette

)

» salle est défendue 4 quiconque n’est pas de leur secte.
» Eux, purifiés comme je viens de dire, ils marchent vers
» ce lieu comme vers un temple saint : c’est le réfectoire (4).
» 1ls se placent en silence : le boulanger met des pains de-
» vant eux, et le cuisiner sert 4 chacun une assiette du
» méme mets. Le prétre (5) alors prie (6) sur la nourri-

Savitri, résumé des Védas suivant le livre de Manou (liv. 1, sl. 76-78), que
tout Brahmane récite matia et soir. Dans ceite priere de I'Inde, la plus sainte
des pricres, c’est aussi au Soleil, Sdvitri, que I'on s’adresse en apparence, mais
en réalilé c’est au divin Soleil. Voy. notre article BrRanmanisye, dans I'Ency-
clopedie Nouvelle.

(1) *Emepziqzéiv, curatorum.

(2) Onze heures du matin, suivant notre manitre de calculer le temps.

(3) Jostphe ne désigne ici que par ce terme général de voile de lin, sramis-
post Jwols, ce qu'il appelle plus loin le vétement sacré, izpos Eaf%ras, etce
qu'il désigne ensuite par le mot de ceinture ou de tablier, mepilapz, perizoma.
11 est évident que celte ceinture dont les Esséniens se couvraient, a I'exclusion
de tout autre vétement, dans la cérémonie de leur bain journalier et de leur
repas commun, est la ceinture ( perizoma de la Vulgate) dont Adam et Eve
étaient entourés dans le paradis terrestre : «Et les yeux de lous deux furent
» ouverts; et ils connurent qu'ils étaient nus; et ils cousirent ensemble des
» feuilles de figuier, et ils s'en firent des ceintures : Consuerunt folia ficus, et
» fecerunt sibi perizomata, (Gens., ch. 1, v. 7.) » On sait que, dans les premiers
temps du Christianisme, un grand nombre de Chrétiens se firent un devoir
d’imiter aussi, dans les cérémonies religieuses, cette nudité d’Adam et d’Eve.
La méme coutume reparut parmi les Adamites de Bohéme au quatorzitme
sitcle, et chez quelques Anabaptistes.

(4) Kel pere radray ohy dypetwy els 10y olzquo auvinaty, Evlu pqdsvi t67
éripoddEwy Emiritpamror Topifsty » adtol Tz zabupot xufimzp als dyroy Tt TE
pE905 mupuivoyTaL, T dumuntiprv. Ce passage si clair, si évident, n'a guére
€Lé compris jusqu'ici. On n’a pas vu que cette salle particuliére ot les étran=
gers n’entraient jamais ¢lail précisément le réfectoire, le lieu du saint banquet.
Cependant Jostphe le dit bien expressément, et, comme pour le mieux faire
entendre, il ajoute qu'ils y marchaient comme vers un temple.

(5) 0¢ tzpeus.

(6) Mporaratyzvus,
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» ture (1) : il n’est permis & aucun d’y gouter avant cette
» priere. Quand ils ont fini de manger, il prie de nouveau (2):
» ainsi, au commencement et & la fin de leur repas, ils
» remercient Dieu et lui rendent grace (3). Ensuite, ayant
» dépouillé, comme sacré, le vétement dont il s’étaient
» couverts (4), ils retournent derechef a leurs travaux jus-
» qu’au soir. Ils reviennent alors souper avec les mémes
» cérémonies; et s’il leur est arrivé des hotes, ceux-ci pren—
» nent place avec eux au banquet. Jamais ni clameur ni
» tumulte ne se font entendre dans ces maisons; car cha-
» cun y parle a son tour, et ils ne s’enlévent pas les uns
» aux autres la parole. Aussi leurs voisins sont-ils étonnés
» de ce silence intérieur qui leur parait un étrange mys-
» tere. La cause pourtant en est bien simple; c¢’est leur con-
» stante sobriété, et le soin avac lequel ils se mesurent la
» nourriture et la boisson, de mani¢re & ne jamais dépasser
» le besoin véritable. Ils se conduisent en toute chose d’a~
» prés les avis de leurs chefs (5). Néanmoins, il y a deux
» points sur lesquels ils restent entierement maitres d’agir
» & leur gré : c’est quand il s’agit de secours & donner, ou
» d’aumoéne. Chacun d’eux est libre de secourir comme il
» ’entend ceux qui en sont dignes, et de fournir des ali~
» ments & ceux qui en ont besoin. S’il est question de pa-
» rents, c’est autre chose ; ils ne peuvent disposer de rien
» en faveur de leurs proches sans I’autorisation des supé-
» riears. Toujours calmes et maitres d’eux-mémes, pleins

(1) Le texte donné par Porphyre ajoute : « Qui est pure et non immonde. »

(2) 'Enziyeroc.

(3) T2puipoust T6» Ozv. Le texle ordinire des ceuvres de Joséphe ajoute,
05 Y0p%/0Y THs Tpopis, « pour leur avoir fourni leur nourriture ; » ce qui paraif,
une interpolation.

(4) Emztza, as tspos, rzurubipaver Tis da0hTos,

(5) "Emtpzhntaiv,
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» d’équité, d’une bonne foi inviolable, amis de la paix, une
» simple parole d’eux est plus sire que tous les serments
» des autres. Ils évitent méme les serments comme la mar-
» que du parjure; car ils tiennent pour déja convaincu de
» mensonge celui qui a besoin de prendre Dieu & témoin. Ils
» étudient avec soin les écrits des anciens (1), y cherchant
» surtout des remedes et des secours pour I’dme et pour le
» corps. Aussi ont-ils découvert, pour la guérison des
» maux (2), beaucoup de plantes utiles et de merveilleuses
» propriétés des substances minérales. Ils ne recoivent pas
» sur-le-champ ceux qui veulent entrer dans leur société,
» Mais d’abord, pendant un an, celui qui veut étre admis,
» tout en vivant loin d’eux, partage leur nourriture; on
» lui donne en outre une béche, 'espace de tablier (3) dont
» j’ai parlé, et un habillement blanc. Quand il a fait preuve
» de constance pendant tout ce temps, il s’approche de plus
» prés de leur genre de vie, et participe saintement aux
» eaux de la purification (4). Pourtant il n’est point encore
» admis aux repas en commun (5). Aprés I'expérience
» qu’on a faite de sa persévérance et de son courage, il faut
» encore éprouver sa moralité et son caractere, ce qui dure
» deux ans entiers. C’est alors seulement qu’il est recu dans
» la société, s’il en parait digne. Mais avant de s’asseoir &

(1) e "z6iv modoweisy aupypappoze.

(2) mpds bepomeiny wobay, Je remarque ce mot de Ozpurzizy employé ici
par Joséphe, parcequ’il concorde bien avec I'explication que je donnerai plus
loin des Thérapeutes.

(8) Té mpoztpupivoy mepilmpe, dans les éditions de Jostphe; wspiZwpa seu=
lement dans Porphyre,

(&) Kebupdrrepou waw mpds bysiony G84rwy prradouBivee, dans Porphyre.
Le texte ordinaire, dans les éditions de Josphe, porte xafzparipwy, ce qui
p"arait une faute, mais ce qui ne change aucunement le sens. Avec celte va=
riante, il faut traduire : «1I s'approche de plus en plus de leur genre de vie,

» et participe aux eaux les plus saintes (les plus pures) pour la purification.»
(5) Eis tas ouuBiaioas,
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» la table commune (1), il fait des veeux solennels (2), s’en-
» gageant d’abord & honorer Dieu et a le servir religieuse-
» ment; ensuite & observer la justice envers les- hommes,
» et & ne faire de mal 4 personne, ni de son propre mou-
» vement, ni par aucune impulsion étrangeére; a détester
» toujours les méchants ct & se ranger du coté des justes;
» & garder inviolablement la foi & tous, et surtout aux puis-
» sances (3), car toute puissance vient de Dieu (4); et si
» lui-méme arrive & commander aux autres (5), & ne pas
» s’enorgueillir de son autorité et & ne se distinguer de ses
» inférieurs ni par I’éclat de ses vétements, ni par le luxe et
» la pompe, mais & aimer toujours la vérité, et a mépriser
» et repousser la flatterie et le mensonge; a conserver ses
mains pures de tout larcin, et son ime éloignée de tout
» avantage personnel qui ne serait pas saint et légitime; a
» n’avoir rien de caché pour ses freres, et a ne rien dévoiler
» d’eux aux autres hommes, méme quand il irait de la vie.
» Ils ajoutent encore & ces serments celui de transmettre
» la doctrine telle qu’ils I'ont recue, sans en changer les
» dogmes ; de n’en rien dérober, et d’avoir en égale véné-
» ration et les livres de la secte et les noms des annoncia~
» teurs ou évangélistes par qui ils ont été écrits (6). Tels sont

=

(1) Ou, plus littéralement encore, avant de goditer de la nourriture commane,
Npty Jé,'r-ij; 20tviis Gpusloe Tpopis,

(2) Oprovs Guvvst ppuzddss,

(3) mots xpozoisey,

(&) Ou nulle puissance w’arrive sans la permission de Diew : OO ysp diyo:
000 mrpryivislor Tt 70 dpyz,

(5) On peut entendre cela aussi bien de dignités civiles et militaires que les
Esséniens occupaient quelquefois dans les villes ou ils résidaient, que des grades
de leur hiérarchie. Jostphe ( Guerre des Juifs, liv. 11, chap. 20, et liv. 1, ch.
1) parle d’un Essénien nommé Jean, "Twzvvys 6 Essuios, qui était gouverneur
de Thamna, et qui livra bataille aux Romains auprés d’Ascalon.

(6) Ce passage a fort embarrassé les commentateurs; et plusieurs le regardent
comme corrompu. Le texte porte partout, dans les OEuvres de Jostphe comme
dans Eustbe et dans Porphyre : T¢ tav ayyélay évépate « les noms des anges
» (litter., des envoyés), » Havercamp propose de lire : 76y dyvztwy, « les mé=
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» les serments par lesquels ils fortifient contre leur propre
» faiblesse ceux qu’ils admettent dans leur sociélé. Ils en
» chassent quiconque, sur le rapport de témoins dignes de
» foi, est convaincu d’avoir violé ses promesses; et tous
» ceux qui sont ainsi condamnés périssent ordinairement
» d’une mort misérable. Car, liés par leurs serments et par
» leurs habitudes, ils ne peuvent trouver leur subsistance
» auprés des étrangers, qui les repoussent; ils sont donc

» thodes de purification. » Mais il me semble qu'il n'y a rien A changer. I est
évident d’abord qu'il ne s'agit pas des anges, ainsi que quelques uns I'ont cru,
rapportant A tort aux Esséniens ce que S. Paul dit dans son épitre aux Colos-
siens ( chap. 1, v. 48) : «Que personne ne vous maitrise par le culte des
» anges, etc.» Il est bien vrai que certains Juifs donnaient, dés ce temps-la,
des anges pour gardiens & chaque homme, et que le culte des anges était ré-
pandu dans la Palestine, surtout dans la secte des Sabaites, dont j’ai parlé plus
haut (Voyez page 170, note ). Mais rien de tout ce que nous savons des Essé-
niens ne fait supposer qu'ils fussent adonnés a ce culte; tout semble prouver
le contraire. D’ailleurs la contexture méme de la phrase de Joséphe démontre
invinciblement qu’il n’a pas voulu parler d’anges, mais de quelque chose de
relatif aux livres de la doctrine essénienne. Il est clair, en un mot, qu'il s'agit
du respect que 1'on devait porter aux auteurs de ces livres. Aussi Prideaux,
dans son Histoire des Juifs, et d'autres, ont-ils ainsi compris, bien que le
mot d’ayy/tdwy soit resté une énigme pour eux. Ils traduisent : « Les révéla-
» teurs ou messagers divins qui avaient composé ces ouvrages. » Arnauld
d’Andilly a entendu : « les initiateurs qui avaient transmis la doctrine aux
» catéchum®nes, » Mais pourquoi tant de diflicultés? A'yyélwv veut dire ici
les évangélistes. C'est & quoi n'ont pas réfléchi tant de savants hommes
que ce terme a embarrassés. Le mot d’évangelistes, pour signifier les annon-
ciateurs d’une doctrine ou d'un événement religieux, est en effet bien
antérieur au Christianisme. Evangeliste se dit en grec eduyyzigns, ou
eliyyzdos, ou simplement dyysdos, annonciateur. Ce n'est pas seulement
chez les Juifs que ce terme d’annonciateur fut employé dans un sens reli-
gieux. Dans la langue grecque, celui qui avait eu une révélation, ou qui
avail éL¢ consulter un oracle, et qui venait rapporter la réponse de cet oracle,
s'appelait ¢772)0s, et 'acte d’aunoncer un oracle s'appelait g:yziin ou dyyzhiz,
en latin denuntiatio. Quiconque avait élé ainsi investi de la parole divine devait
se croire en effet une mission, celle de la révéler. Aussi les anciens glossaires
traduisent-ils cyyzhén par praecipua potestas renuntiandi oraculi quod quis
audivit. Cette acception directe en produisit une autre. Un oracle de la Divi~
nité, ainsi transmis, prenait pour ainsi dire une valeur, et demandait une ré-
compense. On disait : « Vous avez recu-un oracle, vous devez un évangile,»
c’est-d-dire un sacrifice d'action de graces. De la une expression, en apparence
singulidre qui se rencontre dans les auteurs grecs et méme chez les Lalins
B0z eduypidect, immoler des évangiles. « Phocion, dit Plutarque, ayant recu la
» nouvelle de la mort de Philippe de Macédoine, ne voulut pas permeltre au
» peuple d'immoler des évangiles, olr el tov %oy edouyybhea. Bz, ( Vie de
» Phocion). » Gicéron écrit & Atticus : « O suaves epistolas tuas uno tempore da-
1as, quibus sooyyihes. quae reddam nescio, deberi quidem plane fateor.» Chez les
Hebreux, cétait la méme chose ; Dieu ue pouvait rendre un oracle, c'est-a-diré



DEUXIEME PARTIE. 189

» réduits A vivre d’herbes, et la faim bientét les consume.
» Aussi souvent en ont-ils pitié, quand ils les voient pras
» d’expirer ; ils jugent qu’ils sont assez punis de leurs cri-
» mes, et leur donnent des secours. Il n’y a rien de com-
» parable a leur équité et & I'exactitude qu’ils apportent dans
» leurs jugements. Ils ne sont jamais moins de cent quand
» ils jugent; mais ce qui a été décidé a ce nombre reste
» immuable. IIs ont la plus grande vénération, aprés Dieu,

faire connaitre sa volonté, sans que ceux a qui il la faisait d’abord connaitre
n’eussent par cela méme une mission particulitre, celle de la signifier, de I'an-~
noncer, en d'autres termes d’évangcliser; et ils étaient appelés évangelistes.
Les preuves & cet égard sont nombreuses: « Domnus dabit verbum evange-
» lizantibus: Le seigneur donnera a parler aux évangélistes. ( Psalm., rxvir,
» v.12,) » — « Excelsum ascende, tu qui evangelizas Sion; exalta... qui
» evangelizas Jerusalem : Monte sur une haute montagne, toi qui évangé-
» lises Sion; ¢éleéve la voix, toi qui annonces de bonnes nouvelles & Jérusalem.
» (Isai., xL, vo 9)» — « Dominus jussit..... FEcce super montes pedes evan-
» gelizantis : Le Seigneur a donné¢ commandement... Voici sur les montagnes
» les pieds de I'évangéliste qui apporte sa volonté. ( Nahum, 1, v. 15, ) » Or ce
qui se disait d’une volonté ou d’un décret particulier de la Divinité devait se
dire aussi d’une doctrine: la chose est évidente, Quand les disciples de Jésus com-
menceérent a répandre sa doctrine et & annoncer sa venue, ils prirent donc natu-
rellement le nom d’évangélistes : « it intrantes domum Philippi evangelistac.
» (Act., xx1, V. 8.) » Evangeliste voulait dire celui qui, par des paroles ou des
écrits, propageait la docirine du rigne nouveau, evangelium regni. S. Paul
marque bien positivement, en vingt endroits, ce sens : « Les uns, dit-il, ont
la charge d’enseigner (d’évangéliser ); les autres sont plutot des pasteurs que
» des docteurs : Alios vero evangelistas, alios autem pastores. (Ephes., 1v. v.
14.)» Et ailleurs, écrivant & Timothée et lui recommandant de veiller sur la pu-
reté de la doctrine : « Fais 'ceuvie d’un évangéliste : Opus fac evangelistae. (11
» Tim., v. 4.)» S. Paul parle aussi fort souvent de son propre évangile, c’est-a-
dire de sa doctrine, de sa maniere de comprendre la venue du Messie : « Quia
» evangelium nostrum non venit ad vos. ( I Thess., 1, v. 5.)» — « Evange-
» lium quod evangelisatur est a me. (Gal., 1, x. 11.)» — « Contuli cum il-
» lis evangelium quod praedico, (1bid., 1, v. 2.), etc. » De tout cela il me
semble impossible de ne pas conclure : 1° que ceux qui, chez les Hébreux, se
sentaient divinement chargés d’annoncer la volonté de Dieu, soit un simple com-
mandement, soit un dogme ou un ensemble de dogmes, s’appelaient annoncia-
teurs, mot qui se traduit littéralement en grec par a;y¢kot, lerme également con-
sacré dans la langue religieuse des Grees pour exprimer la méme mission ; 2° que
cette expression, par conséquent, n’est nullement particulitre au Christianisme,
puisqu’on la trouve dans les anciens livres juifs ; mais que ce terme était pour
ainsi dire permanent, tant chez les Hébreux que chez les Grees, pour exprimer
la mission spéciale de ceux qui avaient & enseigner soit la volonté particulitre
de Dieu, soit une doctrine religieuse. 1l n’est donc pas surprenant ue Josephe
parlant des auteurs sacrés des Esséniens, les appelle, suivant 'usage hébraique
et en employant le terme consacré de la langue grecque, cyyéiot, cest-a-dire
les révélateurs, les annonciateurs, ou les évangelistes, ¢:/¢kos étant absolument
Ja méme chose que z07yys)os oW 0oyyzhesig,
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» pour le nom du Législateur (Moyse) ; et si quelqu’un le
» blasphéme , il est puni de mort. Ils se font honneur
» d’obéir aux vieillards et au nombre (1). Aussi quand ils se
» trouvent réunis dix ensemble, nul ne parle si les neuf
» autres lui refusent la parole. Ils évitent de cracher devant
» eux ou i droite, et de faire quelque ouvrage que ce soit le
» jour du Sabbat, plus soigneusement que tous les autres
» Juifs. Non seulement ils préparent leur nourriture la
» veille, pour ne pas allumer du feu en ce jour, mais ils
» n’oseraient pas changer un ustensile de place; ils s’abstien-
» nent méme de satisfaire aux besoins de la nature. Les
» autres jours (suivant la loi du Deutéronome, ch. xximi,
» v. 12-13), faisant un trou en terre, d’un pied de profon-
» deur, avec cette béche que j’ai dit qu’ils donnent a leurs
» néophytes (2), et se couvrant soigneusement de leurs
» habits, comme §’ils craignaiert de souiller la lumiére de
» Dieu, ils s’accroupissent, puis reversent dans cette fosse
» la terre qu’ils en ont tirée; ils choisissent toujours pour
» cela les lieux les plus solitaires. Bien que cette action soit
» naturelle, ils ont coutume de se purifier ensuite, comme
» ils feraient d’une souillure. Ils se partagent, suivant ’an-
» cienneté de leur réception, en quatre degrés diflérents ;
» les derniers venus sont regardés comme tellement infé-
» rieurs aux précédents, que ceux-ci doivent se garantir de
» lear contact et s’en purifier comme ils feraient a I’égard
» ’étrangers. Ils vivent trés longtemps et souvent au-deld
» de la centieme année, ce qui provient évidemment de leur
» régime de vie si simple et si bien réglé. Au reste, mépri-
» sant les souffrances, et capables de vaincre la douleur par

_('d) Clest-a-dire au plus grand nombre, 3 la pluralité,, & la majorité, ot
TAQTLY.
(3) NsosuzsaTaes,
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» leur force d’ame, ils préferent la mort a la vie, lorsque
» la mort est glorieuse. La guerre contre les Romains a
» bien montré ce qu’ils sont dans toutes les épreuves. Ni
» en leur brisant les membres, ni en les bralant & petit
» feu, ni par aucun autre genre de torture. on n’en a pu
» amener un seul, soit a proférer un blasphéme contre le
» Législateur (Moyse), soit & manger des aliments qu’ils
» repoussent ; jamais ni priére a leurs bourreaux, ni pleurs
» au milieu des supplices ne leur sont échappés; mais sou-
» riant au milieu des tortures, et raillant ceux qui les leur
» appliquaient, on les a toujours vus rendre I’dime avec
» joie, en gens qui savaient qu’ils la retrouveraient bien.
» Car c’est une opinicn ferme et arrétée chez eux que les
» corps sont corruptibles, et que la matiére qui les compose
» change et n’a rien de permanent, mais que les dmes sub-
» sistent toujours et sont immortelles ; que, descendant de
» Péther le plus subtil, elles s’enferment dans nos corps
» comme dans une prison, attirées par un certain charme
» naturel ; mais que, lorsqu’elies quittent ces liens de la
» chair, se sentant comme délivrées d’'un long esclavage ,
» elles se réjouissent et prennent leur vol (1). Aux dmes
» des bons (et en cela ils s’accordent avec les Grecs), ils
» assignent une demeure au-dela de I'Océan, dans une ré-
» gion ol ne tombent ni pluies ni neiges, ol ne régne jamais
» une chaleur dévorante, mais qu'un doux zéphyr venu de
» ’Océan rafraichit de son souffle. Aux dmes des méchants,
» ils donnent pour séjour un lieu enfoncé , ténébreux, d’une
» horrible tristesse, soumis a tous les extrémes des éléments

(1) Ke:i /ap z,pwrm mop olrols ] # 965%, plupra ,wu alvore T r'ouw’a,
2ol THY UAny ou,uouuw; avTols ’U; Yuytis a@umrou, st ozr//.cu‘u, %L GUITT=
Merzaboe piv, &x 700 damToTiTow ot sois atlipos, damep siprrals, Tals aGpsats,
uwz Tt ?umm 2ATUE TR IEIOLS Joy 08 avilaice Tav rord av;:/cx dz TGy
oty O pruspis doulsius (AT/))U/U.;JV~, ToTe yubpsty xud pevineovs phozelu,
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» et plein de supplices qui ne finissent pas (1). Il me semble
» que c’est absolument pour les mémes raisons que les
» Grecs assignent les Iles des Bienheureux (2) (les Iles For-
» tunées ) & ceux de leurs grands hommes qu’ils appellent
» héros ou demi-dieux , tandis qu’ils envoyent les scélérats
» habiter dans I’enfer, le séjour des impies (3), ou leurs
» mythes racontent que souflrent les Sisyphe, les Tantale ,
» les Ixion, les Titye : c’est d’abord qu’ils pensent que les
» 4mes ne périssent pas, mais sont immortelles ; puis pour
» encourager les hommes a la vertu et les éloigner du mal;
» car il est certain que les bons deviendront meilleurs dans
» cette vie par 'espérance d’une récompense apres la mort;
» et que la fareur aveugle des méchants sera refrénée en
» pensant qu’ils auront beau cacher leurs crimes durant
» cette vie, leur &me immortelle souffrira des peines aprés
» la mort. Voila donc ce que les Esséniens, dans leur théo-
» logie (h), enseignent sur I'dme, offrant ainsi un appat iné-
» vitable & ceux qui ont une fois goaté de leur sagesse. Il
» ya aussi parmi eux des gens qui prétendent connaitre
» ’avenir, et qui sont exercds a cela dés ’enfance par I'étude
» des livres sacrés (5) , par des purifications particuliéres,
» et en se livrant a lintelligence des anciennes prophéties :
» ils se trompent rarement dans leurs prédictions (6). Ily a

(1) Tots 62 poidans, Lophdn xul yawdoroy (procellosum) opopitovzor puydy,
JEMOVTE TUROPLEY GOtadTiTTwY,

(2) Tos Maxspuy vh50s,

(8) A'oz8aiv ycipov. .

(4) @z0doyolary. ¢

(5) Bilots izpuis. 11 s'agit probablement ici des livres ordinaires du canon
juif, de la Bible. Mais pourtant rien n’exclut absolument I'idée de livres de
deutérose particuliers aux Esséniens. En général Jostphe et Philon semblent
accepter comme national tout ce qui appartient a la secte qu'ils décrivent. 1ls
commencent par partager la religion juive en trois secles ; et, cela fait, ce qui
est propre & I'une leur parait, par cela seul, faire partie de la religion natio-
nale, étre une portion intégrante de la doctrine et de la tradition juive, au
méme titre que tout ce qui se rencontre dans les deux autres sectes,
* (6) Jostphe, dans ses livres, rapporte plusieurs fois des prédictions des pro-
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une autre classe (1) d’Esséniens qui, d’accord avec les pre-
miers sur le régime, les principes moraux, et les pratiques
légales (2), en different par ’opinion sur le mariage. Ceux-
ci disent que ne pas se marier, c¢’est retrancher Ja plus

=

=

grande partie de la vie, la succession (3), et que d’ailleurs,

si tout le monde pensait ainsi, I’espece humaine serait
bientot éteinte. Mais, regardant le mariage comme quelque
chose de sacré, ils different de trois ans leurs noces aprés
qu’ils ont résolu d’épouser une femme, et ce n’est que
lorsqu’elle a été purifiée trois fois dans le but de pouvoir
engendrer, qu’ils ’épousent. Devenues grosses, ils se tien-
nent éloignés d’elles, mountrant ainsi que ce n’est pas pour
la volupté, mais pour avoir des enfants, qu’ils se marient.
Les femmes prennent le bain comme les hommes, aprés
avoir dépcuillé tous leurs vétements pour se couvrir uni-
quement de la ceinture ou tablier dont jai parlé (4). Telles
» sont les meeurs de cette secte. Quant aux deux premieéres
sectes dont j’ai fait mention, les Pharisiens sont ceux que
» 'on estime avoir la plus parfaite connaissance de nos lois

o

=

=

=

)

phites esséniens. Dans la Guerre des Juifs (liv. 1, ch. 3), le prophete essénien
Judas prédit la mort d’Antigone, I’un des fils d’'Hircan, tué par son frére Aris-
tobule (106 ans avant J.-C.). Plus loin (ch. II), un essénien nommé Simon
explique un songe de I'ethnarque Archélaiis, et son interprélation s’accomplit
par 'exil qu’Auguste imposa a ce prince (an 8 de I'tre chrétienne). Dans les
Antiquités (liv. XV, ch. 13), un essénien nommé Manahem prédit & Hérode
enfant qu’il sera roi des Juifs. Hérode, devenu roi (49 ans av. J.-C.), se sou-
vint de Manahem, etlui envoya demander s’il régnerait longtemps. Satisfait de
la réponse, qui lui donnait un assez long terme, Hérode, dil Jostphe, eut tou-
jours les esséniens en estime, et leur faissa plus de liberté qu’a toutes les autres
secles.

(1) Toype.

(2) Eby xxi véprpo,

(3) T#v dradoyv, la succession, c’est-i-dire la transmission méme de la vie,
La doctrine des Esséniens étant, comme je le montrerai toutal'heure, la religion
de la vie, de I'étre, dans le sens le plus élevé et le plus profond, ceux qui par
crainte s’abstenaient du mariage paraissaient aux autres porter alteinte 2 la vie
méme dans son essence ; car la vie doit étre transmise : c’est ce qu’exprime cette
phrase de Jostphe. g

(4) Aoutpe: 68 Tads yuvoudily, dmeyopivars Evdbpate, xabingp Tots avdpday,
£y mepdpast, Quelques éditions portent i tort aumeyoptvots,

13
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» et de nos cérémonies. Le principal point qui les distingue
» est de toutattribuer a Dieu et 2 la volonté divine (1), de telle
» facon néanmoins que, dans la plupart des cas, il dépend
» encore de nous d’agir en bien ou en mal, sans pourtant
» que personne puisse échapper & I'action de Dieu. Ils tien-
» nent aussi que les dmes sont immortelles, mais que celles
» des justes sont les seules qui, aprés cette vie, retournent
» en d’autres corps, celles des méchants restant livrées
» des tourments éternels. Les Saducéens, au contraire,
» nient. absolument l'intervention d’une Providence. Sui-
» vant eux, Dieu est incapable de nous induire ni & bien ni
» 2 mal. Le bien et le mal, c¢’est nous qui le décidons uni-
» quement par notre choix, et chacun de nous se conduit
» en cela par sa propre force et volonté. Ils vont plus loin;
» ils nient la permanence des dmes; ils nient les peines de
» I'enfer (2) ; ils nient les récompenses. Les Pharisiens sont
» bienveillants entre eux, et cultivent la concorde dans !'in-
» térét commun : les Saducéens, au contraire, sont durs les
» uns envers les autres, et ne se traitent pas mieux que des
» étrangers. »

Ce passage n’est pas le seul ou Joséphe parle des Essé-
niens. Toutes les fois qu’il s’agit des doctrines juives, c’est
sur I'Essénianisme qu’il s’étend. Dans ses Antiquités ( liv.
X1, ¢. 9), racontant la résistance sous les Macchabées
contre les rois grecs successeurs d’Alexandre, arrivé au
régne de Jonathas, un sidcle et demi avant J.-C., il inter-
rompt le récit des événements pour parler des divisions
dogmatiques qui existaient alors parmi les Juifs : « En ce

(1) Eipopphvn, la destinée. Jostphe se sert du terme groc de destin, faute
d’un terme pour exprimer l'action de Dieu sur ses créatures, considérée soit
sous le rapport qui I'a fait nommer prédestination, soit sous celui qui I'a fait
nommer grace, soit enfin dans le sens général de Providence,

(2) Tes zab’ Gdoy Tepapiys,
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» temps-la, dit-il, il y avait parmi les Juifs trois sectes qui
» pensaient fort diversement sur les choses humaines : I'une
» avait nom les Pharisiens, la seconde les Saducéens, et

©

la troisidme les Esséniens (1). Les Pharisiens disent que
certaines choses, et non toutes, sont ’ouvrage d’une des-

=

» tinée fatale (2), mais que certaines aussi ont leur cause en
» elles-mémes, sont contingentes et non pas produites (3).
» Mais les Esséniens célebrent la destinée (4) comme mai-
» tresse indistinctement de toutes, et soutiennent que rien
» n’arrive aux hommes que par son suffrage. Quant aux
» Saducéens, ils effacent completement la destinée (5), pen-
» sant qu’elle n’existe pas, et que les choses humaines n’ont
» pas leur cause et leur fin en elle : c’est en nous-mémes
» qu’ils placent cette cause et cette fin; c’est nous-mémes
» qui devenons causes des biens qui nous arrivent, et qui
» engendrons nos douleurs par notre propre folie. Mais j’ai

» déja traité ce sujet assez au long dans le second livre de
» la Guerre des Juifs. »

Josephe cependant y revient encore un peu plus loin dans
ses Antiquités (liv. xvir, c. 1). G’est a ’occasion de ce
qu’il appelle la quatrieme secte, ou la secte de Judas et de
Saddoc. Cette quétriéme secte avait surtout pour dogme
que tout Juif devait vivre et mourir libre, et ne reconnaitre
d’autre domination que celle de Dieu; elle prit naissance

(1) E‘sanvéiv.
(2) Elpoppivas. S
(8) Twee &' &p’ Eavrats Umopysty, cupboiviy Tz ol 00 ivzsfoe, Les commen-
tateurs (voy. I'édit. d'Havercamp) se montrent embarrassés de ce passage, et
plusieurs ont voulu corriger le texte, faute d’avoir compris la distinction des
mots supbaiviy et yiveshoe. Le dernier exprime ce qui arrive naturellement,
ce qui est engendré, ce qui nait par P'action conlinuée du créaleur. L'autre
_exprime une contingence non déterminée et nécessaire, ou ce qui survient par
Faction propre des créalures.
(4) La volonté divine, la Providence,
(5) La Providence,
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lors du dénombrement ordonné par Auguste. Joséphe, qui
regarde cette quatritme secte comme une des causes prin-
cipales de la ruine des Juifs et de leur extermination par
les Romains, la distingue avec soin, comme trés récente,
des trois anciennes, sur lesquelles, & ce propos, il revient
encore : «De toute antiquité (1), dit-il, les Juifs avaient trois
» sectes de philosophie nationale. » Et aprés avoir parlé des
Pharisiens et des Saducéens, il continue ainsi : « Les Essé-
» niens (2) aiment a laisser & Dieu le gouvernement absolu
» de toutes choses (3). Ils font les &mes immortelles, pen-
» sant qu’il y a une récompense assurée au juste pour prix
» de sa vertu. Ils envoyent leurs offrandes an Temple ;
» mais ils n’y offrent point de sacrifices, a cause de la dif-
» férence des purifications qu’ils pratiquent; et, exclus pour
» cela du sanctuaire commun, ils offrent leurs sacrifices chez
» eux (A). Ce sont d’ailleurs les meilleurs et les plus mo-
» raux des hommes (5). Leur principale occupation con-
» siste dans Dagriculture. Leur égalité (6) est admirable,
» et passe celle de tous ceux qui font comme eux profession
» de vertu (7), lesquels sont en fort petit nombre, il est
» vrai, tant chez les Grecs que chez les Barbares, quoique
» chez ces derniers de telles instittutions soient bien an-
» ciennes (8). Car, afin que la justice soit parfaite et inal-

(1) E = 700 wévw apyoiov w6y Tuzpiay.

(2) E erhvot,

(3) ®c6i zoeroemsly TeL mAITO

(4) Els 8 ispdv avalbapare. 72 céddovres, Busiug odx Emiradobae, duapopdraTt
Gyt Gis vopkotsy , vk, 60 UTd elpyépivor ToU zotvol TepsvicuaTos, &g alTey
zig OQuasiog imirziolst,

5) Bilregor 6% &ldes dvdpzs Ty Tpdmov,

(6) Le texte dit 7o dizotov, leur justice, pour dire leur société de justice, leur
socicté d'égalité, comme le reste de la phrase le prouve suflisamment.

(7) Clest-a-dire qui vivent en sectes dans la pratique de la vertu, comme les
sectes philosophiques grecques.

(8) E'zzivors & éx mudouot, Ce témoignage de Josdphe est remarquable, et
confirme 'antiquité qu'il assigne aux Esséniens,
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» térable dans leur société, tous les biens sont communs
'» entre eux, et celui qui est venu riche ne jouit pas plus de
» ses richesses que celui qui n’a rien apporté. Ceux qui pra-
» liquent ce genre de vie sont au nombre de plus de quatre
» mille (1), Iis n’épousent pas de femmes, et ils ne s’atta-
» chent pas & posséder des Esclaves, parcequ’ils trouvent
» celte derniére pratique injuste, et qu’ils voient dans I’autre
» une source de rivalités et de divisions. Mais, vivant ainsi
» séparés du commun des hommes, ils remplissent les uns
» envers les autres le ministere de serviteurs (2). Ils choi-
» sissent, pour percevoir leurs revenus et tout ce que rap-
» porte la terre, les meilleurs d’entre eux ; et ils consacrent
» des prétres pour la confection du pain et des aliments (3).
» lls vivent d’'une maniére qui ne différe en rien de celle
» des Pléistes des Daces, et qui est tout aussi remar-
» quable (4). »

Je terminerai ces citations de Jos¢phe en mentionnant
ce qu’il rapporte au XVelivre de ses Antigquités (ch. 10).
Parlant du serment de fidélité qu’Hérode exigeait de ses
sujets, sous peine de la vie, il dit que la sainteté des Essé-

(1) Téde rprjwaw'u rdpes Umtp TaTpuntayidon Tov cptipdy 6ITss

(2) Atxovio 'rq én’ eAdhdovs 8 ETLYPEVT UL,

(3) A'modiztas 0% T mpoaddoy yzpotovolar xoi bmése % yH pipor ydpud
mlueau;, i T TOLGGLY GETOV TS A.(l Gs(ufwrrw rroox LpLZorrJt

(4) 7&)5: 0% oUdZy no’pnuz/p.uw,, 20N o-z/u/)u,‘a s,uravw,, Aoxdsy o3 Tt
cots Azjopzvors, On croit que ces Pléistes des Daces sont les disciples de Zamol-
xis, Gete de nation, qui, esclave de Pythagore, accompagna, dit-on, son maitre
en Egyple. De retour parmi les siens, il y porta les mémes institutions que Py~
thagore dans la Grande-Gréce. Strabon parle de ces Pléistes; mais son texte,
probablement corrompu, les nomme Krige. La dessus, Scaliger, sans aucune
autre autorité, a imaginé de changer le nom désigné par Joséphe en Ilodisai,
conditores urbium, parceque Krizzt a cette signification. Mais I1Asézot, plurimi,
c’est-a-dire ceux qui vivent plusieurs ensemble et qui ont abandonné le régime
de I'individualité, est un nom signilicatif qui revient a celui de Kdaveot, contu-
bernales, dont nous avons parlé plus haut (p. 139). Ne venons-nous pas de
voir (page 190) que Jostphe caractérise aussi les Esséniens par leur respect
pour le nombre, pour la majonlé la pluralité : « Ils obéissent & la pluralité,
» dit-il : Tots whelooty Imaxabise v xoedé TiflevToe, »
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niens parut si respectable & ce prince, qu’il les exempta de
ce serment, ainsi que deux rabbins célebres, Pollion et
Saméa, qui avaient courageusement refusé de le préter,
comme contraire a la loi de Dieu : « Il ne voulut point,
» dit-il, sévir contre ceux qui se nomment Fsséens (1), et qui
» menent parmi nous un genre de vie semblable & Pinstitut
» des Pythagoriciens chez les Greces. J’ai parlé ailleurs avec
» beaucoup de détail de cette société. Mais il ne sera pas
» inutile de rapporter ici pour quelles raisons Hérode les
» honorait, pensant qu’il y avait en eux quelque chose de
» supérieur a la nature humaine (2). Le récit que je vais
» faire n’est d’ailleurs nullement indigne de la sévérité de
» I'histoire ; car il montre opinion que I’on se formait de
» celte secte. » Joséphe raconte alors la prédiction qu’un
prophete essénien, nommé Manahem, avail faite a Hérode
enfant, qu’il serait roi un jour.

Je passe aux témoignages de Philon. C’est Philon que
j’aurais da citer le premier, si javais suivi 'ordre chro-
nologique ; car il est d’'un demi-siecle plus ancien que Jo-
sephe. Dans un de ses traités moraux intitulé : Que tout
homme vertueuz est libre (3), il oppose les sages qui suivent
une doctrine au vulgaire qui vit au hasard. «La terre, dit-il,
» est peuplée d’hommes avides de richesses, d’honneurs,
» de voluptés; mais le nombre des sages. des justes, des
» honnétes, est en comparaison bien petit. Cependant il
» ne laisse pas de s’en trouver, aussi bien chez les Grecs
» que chez les Barbares. » Philon cite pour preuve certains
philosophes de la Grece : « Mais, ajoute-t-il , il faut avouer
» que c’est surtout parmi les Barbares que la sagesse et la

{ 3
(1) Eqsaior, et plus loin Esonvol,

(2) Metz6y T ppoveiy i alrols § xote Ty Ovnmiy puaLy,s
(8) Tiepi 708 mavz o smovduion eivene éheblizp0v,
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» vertu étaient cultivées, et non point par quelques hommes
» isolés, mais par des troupes entitres. » Et aprés avoir
mentionné les Mages de la Perse et les Gymnosophistes de
IInde, il leur oppose avec orgueil les Esséniens : « La Pa-
» lestine et la Syrie ont aussi leurs sages, leurs hommes
» vertueux. Car parmi la populeuse nation des Juifs, qui
» occupe une bonne partie de cette contrée, il y a une es-
» pece de gens qu’on appelle Esséens (1) ; ils sont, je crois,
» plus de quatre mille (2). Par une étymologie peu soignée,
» il est vrai (3), je n’hésiterais pas a faire venir leur nom
» du mot grec Hosios (éaws, saint), bien qu’ils se fassent

(1) Ecoeiot,

(2) WAiibos bnzp Terpontayidous, xaut’ épiy S6Euy.

(3) Oz axpiBst Tine izt Eldnverdi mopdvupor 66tétntos. A la fin de ce
morceau, on verra Philon répéter encore ce rapprochement remarquable du
nom d'Esséen ou d’Essénien avec le terme grec d’'Hosios, saint : « Les Esséens
» ou autrement les saints, dit-il : Esouiwy % Ogiwv. » S. Chrysostome (in Act.,
homil. XLVI) a faitle méme rapprochement, d'aprés Philon saus doute. De la
quelques savants ont imaginé quc le nom d’Esséniens était un nom véritable-
ment grec, comme celui de Thérapeutes, que portaient en Egypte, suivant Phi-
lon, les plus dévols des Esséniens passés a la vie contemplative. Le nom d’Os-
séniens, que S, Epiphane attribue a une secte des premiers temps du Chris-
tianisme, a paru une confirmation de cette idée, parcequ’il se rapproche encore
plus du terme grec Hosios. De la le syst®me de Scaliger, que les Esséniens
élaient, sous un nom grec ou sous un nom hébreu dégénéré, les descendants
des Kasidéens ou Kasidim (Assidewi de la Vulgete), qui se réunirent autour des
Macchabées, dans la guerre religieuse que les Juifs soutinrent si héroiquement
contre les rois grecs successeurs d’Alexandre. Mais un seul fait détruit ce sys-
téme : c’est que Jostphe, comme nous venons de le voir, parle des Esséniens
au temps méme des Macchabées, et fait remonter leur existence beaucoup plus
haut. Suivant lui, cette secle philosophique existait dans la nation juive de
toute antiquité. Or les Kasidim, les Saints des Macchabées, n’apparaissent nul-
lement, dans les Lrois ou quatre passages que I'on a sur eux (I Macch., 11, 42:
vir, 13; 1I Macch., x1v, 6), comme une secte philosophique ou religieuse
ayant une doctrine, mais uniquement comme la réunion des forts et des saints
d’Israél, résolus & mourir pour la défense de la patrie et de la religion. Scaliger
lui-méme ne fait pas de ces Kasidim une secte, mais une simple: confrérie qui
se distinguait uniquement par sa dévotion ‘pour le Temple. 1ls offraient tous
les jours, excepté un certain jour de I'année, un agneau, et ce sacrifice était
appelé I'oblation des Kasidéens pour le péché. Quel rapport tout cela a-t-il
avec les Esséniens,, qui, comme nous I'avons vu par le témoignage de Jo-
séphe (voyez page 196), étaient exclus du Temple quant aux sacrifices?
Il me semble que c’est bien mal comprendre Philon. Philon veut bien in-
diquer, il est vrai, qu’Hosios est, d'une certaine facon détournée, la
racine d’'Essénien ; mais il indique aussi trds suffisamment que ce nom
est hébraique et non pas grec, quand il ajoute que cest 1a une ‘étymolo-
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» principalement serviteurs (1) de Dieu, non pas en lui
» immolant des victimes:, mais en élevant leurs dmes vers
» lili comme un digne sacrifice. En premier lieu, ils vivent
» dans des villages, fuyant les villes, & cause des iniquités
» familieres & ceux qui les habitent, sachant bien que, sem-
» blable a la contagion d’un air empesté, P'approche des
» méchants fait un mal inguérissable. Les uns travaillant 3
» agriculture, les autres s’occupant des arts favorables i
» la paix, ils vivent en s’aidant et se secourant entre eux,
» Ils n’amassent jamais ni or ni argent, ni ne songent a ac-
» quérir de grands fonds de terre pour s’en approprier le re-
» venu : ils ne demandent absolument que ce qu’il faut pour
» les besoins nécessaires de la vie (2). Car, presque seuls
» de tous les hommes, vivant sans bien et sans propriété,
» par choix et de propos délibéré plutét que par mauvaise
» fortune, ils se trouvent pourtant, & mon sens, les plus
» riches, puisqu’ils ont la simplicité et la modération qui
» sont une si grande richesse. Vous ne trouverez pas un
» artisan parmi eux qui travaille a faire une fleche, un dard,
» une épée , une cuirasse ou un bouclier ; en un mot,
» aucune espece d’armes, de machines ou d’instruments
» servant a la guerre, ni méme qui se livre & aucune de ces
» occupations pacifiques en apparence, mais qui tournent si
» facilement a mal. Je veux parler des différens genres de

gie peu soignée ovx cxpibet tima, Que veut-il done dire? Que le mot d’Essénien
et le mot Hosios sont non seulement analogues pour le sens, mais analogues
quant a la racine; qu'il y a une certaine racine commune sur ce point a la
langue hébraique et & la langue grecque ; que de 1a vient la similitude com-
plete de ces deux mots, en tant que forme et signification ; que par conséquent
on peut, en n'y attachant pasune trop grande rigueur, prendre Hosios, Saint,
pour la racine d’Essénien. Philon, en quelque sorte, nous découvre par la, &
travers le voile de la langue grecque, la racine profonde du mot Essénien.
Quelle est cette racine ? C'est ce que je dirai plus loin,

(1) @spoumzuTal.

(2) A'AX Goo mpos wois cvoryraiog ypzing Tob Bioy dxmopiZovres, Clestle painy
quqt;@en de VEvangile ; Panem quotidianum da nobis hodic,
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» négoce et de trafic, cette source d’une insatiable avidité :
»ils la suppriment complétement. Ils ne savent ce que
» c’est que marchés, boutiques, factoreries, Il n’y a pas un
» seul esclave parmi eux; ils sont tous libres, tous égaux.
» IlIs condamnent la domination des maitres, non seule-
» ment comme injuste, comme destructrice de la sainteté
» parmi les hommes, aussi bien chez ceux qui I’exercent
» que chez ceux qui la souffrent, mais méme comme im-
» pie, puisqu’elle brise la loi de la nature, qui, engendrant
» et nourrissant en mere tous les hommes absolument
» de la méme facon, comme des fréres légitimes, non pas
» seulement de nom , mais de fait, n’a certes pasvoulu qu’il
» en fdt ainsi; D'avarice et Iiniquité seules ayant souiilé
» cette parenté des hommes, et mis au lieu de la confra-
» ternité (1) la désunion, au lieu de Pamour la guerre. Des
» sciences et de la philosophie, ils prennent seulement une
» partie; ils abandonnent aux sophistes et aux vains dis-
» coureurs la dialectique avec toutes ses subtilités, comme
» peu nécessaire a I'acquisttion et & la pratique de la vertus;
» ils laissent la physique aux faiseurs de suppositions ambi-
» tieuses, la regardant comme trop inaccessible & I’esprit
» humain, & Pexception des considérations que la nature
» nous fournit sur I'existencede Dieu et la création de 'uni-
» vers (2). C’est la morale surtoutqn’ils élaborent (3) , guidés
» qu’is sont par nos saintes lois (4), qu’il est impossible
» que I’esprit humain ait concues sans I'inspiration divine.

(1) Oixztérazos.

(2) Mept Umbrpliems Ocob xxl Tiis To0 HavTds Y2vEszag

(3) Aczmovoisey,

(4) Le texie dit simplement : Tois woxpiots vépots, les lois de leurs peres,
ou en général des péres, des ancétres; mais il est impossible de ne pas entendre
cela des lois de Moyse. La réflexion que Philon ajoute le prouve. D’ailleurs
les Esséniens, tout en vivanl autrement que les autres Juifs, n’avaient pas d’au-
tres lois. On cite en outre plusieurs passages ot Philon, parlant des Juifs eg
général et de la loj juive, s'exprime absolumept de la méme manitre,
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» Ils les étudient en tout temps, mais surtout le septiéme
» jour, d’une facon toute pai'ticuliére; car c’est un jour
» sacré, et dans lequel ils s’abstiennent de tout travail. Se
» rendant dans les lieux saints qu’on appelle synagogues,
» ils se placent en rangs selon Jeur ordre de réception, les
» nouveaux apres les anciens, et se tiennent préts a écou-
» ter avec tout le respect convenable. Alors un d’eux prend
» les livres (1), et y lit. Un autre, d’entre les plus savants,
» explique ce qui a été lu, passant tout ce qui est suffisam-
» ment connu, et ne s’arrétant qu'a ce qui présente quel-
» que difficulté. Car, laplupart du temps, c’est par des para-
» boles et des figures, a I'imitation des anciens sages, qu’ils
» aiment & philosopher (2). Ils se forment a la sainteté, a
» la justice, & "économie domestique, aux devoirs sociaux,
» & la science des vrais biens, des vrais maux et des choses
» indifférentes, de ce qu’on doit désirer etde ce qu’on doit

(1) Tas BiBlovs, S'agit-il uniquement des livres sacrés des Juifs en général,
dela Bible, ou bien s'agit-i! de livres esséniens sur la Bible, de Jivres de deuté-
rose? C'est ce qu’il me parait bien diflicile de décider, Nous verrons plus loin
Philon dire, en parlant des Thérapeutes : « On trouve parmi eux les écrits des
» anciens chefs de leur secte, lesquels leur ont laissé plusieurs livres pleins
» d’explications allégoriques de I'Ecriture; et c'est sur ces modeles qu'ils ré-
» glent leurs meeurs et leur discipline. » 11 est donc diflicile de croire que ce
ne fussent pas ces livres-]a mémes qu'ils lisaient dans leurs synagogues.

(2) Te yoep mhstso Sl qupidwy apyatoTpdme Enldase wop' oltols pthooopei=
Tot, Le sens exact de ce passage es fort diflicile a déterminer; car il offre litté-
ralement deux sens assez différents, et dont chacun est suflisamment clair en
lui-méme. Si par Bi8lous, les livres, on entend qu'il s’agit de livres particuliers
aux Esséniens, et non pas seulement de la Bible, on doit traduire comme je
Tai f2it. Le sens alors est que ces livres lus dans la synagogue, ces livres essé-
niens, étaient pleins de paraboles ct de figures, et exigeaient par conséquent
des explications qui étaient données par le docteur qui prenait la parole aprés
la lecture. Si, au contraire, on ne veut entendre par Biélovs que les livres du
canon juif, ou plutot encore les seuls livres moisiaques, le Pentateuque, il faut
traduire ainsi la dernitre phrase : « Car ils expliquent la plupart des passages
» de I'Ecriture en un sens figuré, suivant la méthode de leurs anciens. » L'ex-
plication edit alors consisté a allégoriser sur I'Ecriture, a I'expliquer par allé-
gories, en donnant le sens métaphysique ou moral des faits contenus dans I
Bible. On verra en effel plus loin, par ce que Philon rapporte au sujet des Thé-
rapeutes, que les Esséniens étaient de grands allégoristes, Au surplus, d_e
‘quelque facon qu'on veuille entendre la lettre de ce passage, les deux sens qu'i
présente viennent toujours se rejoindre et se confondre dans la méme idée.
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» éviter et fuir, en se réglant toujours sur trois principes
» qui sont pour eux la mesure de tout, laregle de tout, la
» base de certitude en toute chose (1) : Aimer Dieu, aimer
» la vertu, aimer les hommes (2). De leur amour pour Dieu
» ils donnent mille signes éclatants ; la pureté constante de
» toute leur vie et le respect qu’ils portent a la chasteté
» des autres, leur habitude de ne jamais faire de serment,
» de ne jamais mentir, de faire toujours Dieu auteur de
» tout bien, et de ne jamais penser que rien de mauvais
» vienne de lui (3). Quant a leur-amour pour la vertu, ils le
» témoignent suffisamment en n’aimant ni les richesses,
» ni la vaine gloire, ni la volupté, par leur continence,
» leur patience , leur modération , leur simplicité, leur mo-
» destie, leur respect des lois, leur constance, et autres
» qualités pareilles. Enfin, ils font voir leur amour du pro-
» chain par leur bienveillance et leur charité, par une équité
» supérieure a tout ce que I'on peut dire, et par leur com-
» munauté (4), sur laquelle il est & propos que je m’étende
» un peu ici. En premier lieu, aucane maison n’appartient
» en propre a aucun d’eux, qui n’appartienne par le fait
» méme a tous. Car, outre qu’ils y vivent plusieurs en fa-
» mille, elle est ouverte a tout survenant qui fait partie de
» leur doctrine. De plus, toutes les provisions qu’elle ren-
» fermne sonta tous : un office pour tous les habitants ou hotes,
» un vestiaire commun a tous, des aliments mis a la disposition
» de ceux qui sont chargés de préparerles repas. C’est qu’il
» serait impossible de trouver au méme degré, ailleurs que
» chez eux, cette confraternité qui fait que des hommes unis
» par les liens du sang ou par I’amitié vivent sous le méme

(1) Opots roxt xmvdoe.

_(2) TG 7= prdabin, zal puapéte, zui ptavlphTo,
(3) To mavrwy piv ayalev aitiow, 20xob 0% pndzvds vopilaty etvoe Tov Okov,
(&) Kotvarviow, . \
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» toit, partagent le méme sort, mangent & la méme table. Tout
» ce que l'on citerait, en vérité, ne serait pas semblable,
» Car, de ce qu’ils ont gagné comme récompense de leur
» labeur en travaillant pendant la journée, ils ne gardent
» rien comme leur propriété particuliére ; mais, portant tout
» 3 la communauté, ils en font la propriété de tous, le
» reconfort des besoins de tous. En sorte que les infirmités
» ne sont jamais aggravées parmi eux. Les faibles et les
» malades, et ceux qui en ont soin, ne sont pas négligés
» ui abandonnés a la souffrance, ne pouvant subvenir i
» leurs besoins; ils trouvent en effet leur nécessaire assuré
» dans le superflu des forts et des valides; et ils peuvent en
» jouir sans honte, car c’est aussi leur propriété. Quant aux
» vieillards, rien n’égale ’honneur qu’on a pour eux, le
» respect qu’ils inspirent, la tendresse qu’on leur porte : on
» dirait d’enfants pleins d’amour qui nourrissent leurs peéres
» dans la vieillesse ; mais ces peres-la ont mille bras a leur
» service, mille intelligences pour leur venir en aide. Voila,
» j’espére, des athlétes de vertu que la philosophie a pro-
» duits, sans I’attirail des noms grecs, en leur offrant pour
» gymnastique des actions louables, d’ou sortirait une li-
» berté au-dessus de toute atteinte (1). On I’a vue, en effet,
» celte liberté; elle s’est montrée sous tant de tyrans qui
» ont pesé sur ce pays, et qui ont déployé tour & tour tous
» les genres de tortures et de séductions. Les uns, satta-
» chant a surpasser la sauvage férocité des brutes, n’omet-
» tant aucune cruauté, immolant par troupes leurs sujets,
» ou les déchirant tout vivants par lambeaux comme des
» bouchers, n’ont pas eu de cesse jusqu’a ce que leur propre
» ruine ait éte consommée par la justice qui surveille les

(4) 1 faut se rappeler le titre de ce trait¢ de Philon : Que tout homme ver=
tueux est libre. ?

.
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» choses humaines; les autres, transformant leur rage en
» un nouveau genre de perversité, composant un poison
subtil et le répandant avec adresse, prenant une voix
plus douce quand leur fureur était plus grande, cares-
sant comme le chien qui s’appréte a mordre, ont causé
des maux irréparables, et ont laissé partout dans nos
villes, pour souvenir de leur impiété et de leur haine des
hommes, la ruine éternelle de ceux qu’ils ont su atta-
quer avec tant de perfidie : mais aucun, ni parmi les plus
ouvertement cruels, ni parmi les plus fourbes et les plus
rusés, n’a pu parvenir a incriminer la société de ces Essé-
niens ou de ces Saints (1). Tous, vaincus par la vertu de*
ces hommes, se sentant impuissants & leur nuire, comme
s’ils avaient affaire & des étres naturellement indépendants,
a des créatures libres par elles~-mémes, libres d’une liberté
hors de toute atteinte, ont respecté leurs fraternels re-

=

=

=

=

=

=

» pas (2) et leur commuauté supérieure a foutes les louanges,
admirable exemple d’une vie pleine de perfection et gran-
» dement bienheureuse (3). »

Dans le traité qui fait suite & celui que je viens de citer,
et qui estintitulé De la vie contemplative (4), Philon passe
des Esséniens ordinaires ou pratiques, comme il les nomme,
aux Esséniens contemplatifs, qui s’appelaient en grec Thé-
rapeutes. C’est ici que ’on va achever de voir, avec plus de
clarté encore que dans tout ce que nous venons de rappor-
ter, que le fonds de la religion essénienne était le dogme
eucharistique, le dogme du banquet égalitaire. Mais avant
de citer ces pages ou Philon parle principzlement des Essé-

(1) E'gaetiny % Ogiwv.

(2) zvoaitto,

(8) Biov Tzhziov zard a?éo‘pa suawuoaa Salypty
(4) H:pt i OswpnTizods
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niens qu’il avait vus en Egypte, je crois bon de mettre sous
les yeux du lecteur le morceau ot Pline s’exprime sur ceux
de la Palestine, et signale, avec la précision d’un géographe,
la partie de la Judée qu’ils habitaient principalement. Car,
quoique Josephe nous ait dit que les Esséniens n’habitaient
aucune ville en particulier, mais qu’ils étaient répandus
dans plusieurs, il résulte de son récit méme, ou il nous
les réprésente comme occupés surtout de I'agriculture, qu’ils
devaient étre principalement fixés en quelque lieu. Pline
indique ce lieu, en méme temps qu’il confirme la haate
antiquité que Josephe attribue & cette secte. C’est au bord
«de la mer Morte, & une certaine distance de ses rivages,
a dix ou douze lienes de Jérusalem, et plus prés encore de
Bethléem ou naquit Jésus, qu’il nous dépeint les Esséniens
_éomme formant une sorte de nation a part. Il termine ainsi
par eux sa description de la Judée : « Sur le bord occidental
» du lac Asphaltite sont les Esséniens, qui s’éloignent pour-
» tant assez des rivages pour n’en pasrecevoir les émanations
» malsaines : nation solitaire, et la plus étonnante qui se
» puisse voir dans le monde entier : sans femmes, et mé-
» prisant toute sensualité ; sans argent; vivant au milieu des
» palmiers. Ils se reproduisent au méme nombre en se re-
» crutant sans cesse d’étrangers; car il se trouve toujours
» assez de-gens fatigués de la vie que le flot de la fortune
» pousse a adopter leurs meeurs. C’est ainsi que, depuis des
» milliers de siécles, chose vraiment incroyable, on voit s'é-
» terniser un peuple olt personne ne nait : tant est fécond
» pour eux le dégoat de la vie chez les autres! Au-dessous
» I’eux était le bourg d’Engadda (1), le plus renommé,

(1) Engaddi, nomm¢ aussi dans la Bible Asason-Thamar : « Ecce consistunt
» in Asason-Thamar, qua est Engaddi (II Paral., c. xx, v. 2).» Thamar,
palmler gad, prospénté 4
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» aprés Jérusalem, pour la fertilité de son territoire et pour
» ses bois de palmiers, mais qui aujourd’hui n’est plus égale-
» ment (1) qu’un monceau de ruines. Plus loin, Masada 2),

» chateau situé sur une hauteur, tout prés du lac Asphal-
» tite (3) »

J’arrive enfin aux Thérapeutes, et je vais citer presque
en entier le petit traité de Philon ou il nous les fait con-
naitre. C’est la, je le répete, que le mystere de I’Essénia~
nisme se montre le plus a découvert. On va voir que bien
longtemps avant Jésus-Christ, la Pique juive était deve-
nue quelque chose de fort approchant de I’Eucharistie.
Tout ce que Joséphe nous a raconté de la cérémonie du
repas chez les Esséniens prend un nouveau caractére et une
clarté plus évidente dans la description que Philon nous

(1) Pline écrivait apres la destruction de Jérusalem. La prise de Jérusalem
par Titus arriva I'an 71 de I'ére chrélienne, trente-huit ans apres la prédication
de Jésus-Christ. Pline mourut en 79.

(2) Massada. Josephe (Guerre des Juifs, lib. VII, . vir et suiv.) donne la
description de cette forteresse, construite d’abord par Jonathas Macchabée,
fortifiée ensuite par Hérode, et qui fut le dernier refuge de la secte des Zéla-
teurs, si acharnés contre les Romains.

(3) Voici le texte : « Ab occidentali littore Hesseni, quod fugitant usque qua

nocet : gens sola, et in toto orbe preter ceteras mira ; sine ulla feemina, omni
Venere abdicata ; sine pecunia; socia palmarum. In diem' ex ®quo conve-
narum turba renascitur, large frequentantibus quos vita fessos ad mores eo-
rum fortunz fluctus agitat. Ita per seculorum millia, incredibile dictu, gens
wterna est in gua nemo nascitur, Tam faecunda illis aliorum vite penitentia
est! Infra hos Engadda oppidum fuit, secundum ab Hiecrosolymis fertilitate
» palmetorumque nemoribus, nune alterum bustum. Inde Masada castellum in
» rupe, et ipsum haud procul ab Asphaltite. »

Jules Solin, le plagiaire de Pline, reproduit ainsi ce passage, en en détrui-
sant le style et en y mélant des erreurs : « Interiora Jude® qu occidentem
» contuentur Esszni tenent, qui; praditi memorabili disciplina, recesserunt a
» ritu genlium universarum, majestatis, ut reor, providentia ad hunc morem
» destinati. Nullz ibi feminz ; Venere se penitus abdicarunt. Pecuniam nes-
» ciunt. Palmis victitant. Nemo ibi nascitur, nec tamen deficit hominum mul-
» titudo. Locus ipse addictus pudicitiz est, ad quem plurimi licet undique
» gentium properent, nullus admiltitur nisi quem castitatis fides et innocen-
» ti@ meritum prosequatur. Nam qui reus est vel levis culpa, quamvis summa
» ope adipisci ingressum velit, divinitus summovetur. Ita per immensum spa-
» tium seculorum, incredibile dictu, ®terna gens est, cessanlibus puerperiis.
» Engadda oppidum infra Essenos fuit, sed excisum est : verum inclytis
» nemoribus adhuc durat decus, lucisque palmarum eminentissimis nihil vel
» @vo vel bello derogatum. Judwew terminus Massada castellum. »

v U9 vy
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fait du festin sacré des Thérapeutes, c’est-a-dire des plus
dévots des Esséniens, de ceux qui se séparaient. complete-
ment de toute vie active pour sé livrer a la contemplation,
Je prie le lecteur d’avoir présent & I'esprit, en lisant ce que
rapporte Philon, que ce traité de Philon fut certainement
écrit avant que le Christianisme edt pénétré en Egypte,
Philon était 4gé de vingt-cing a trente ans lorsque Jésus vint
au monde ; il touchait & sa soixantiéme année quand Jésus
commenca sa prédication. Tel est le calcul le plus modéré
que I'on puisse faire sur ’époque de Philon. Car loin qu’il
soit permis.de le supposer moins ancien, comme a fait
Montfaucon en foulant aux pieds toutes les inductions de
Phistoire, il serait bien plus vraisemblable de le supposer
plus ancien d’une dixaine ou méme d’une vingtaine d’an-
nées (1). Ce qui est certain encore, c’est que ses écrits sur

(1) Josdphe, parlant de 'ambassade que les Juifs d’Alexandrie envoyerent
a Caligula, en I'an %0 de I'dre chrétienne, c’est-a-dire sept ans sculement
aprés la passion de Jésus, nous représente Philon comme arrivé des lors & une
grande célébrité. « Le chef de la légation, dit-il, était Philon, homme illustre
» & tous égards (7o wavre Evdafos ), frére de 'alabarche ( premier magistrat
» des Juifs d’Alexandrie ), et fort habile dans la philosophie. ( Antig., livre
» Xvi, ¢. 8. ) » Philon nous apprend lui-méme, dans le récit de cette ambas-
sade, qu'il était plus vieux que les quatre autres dépulés qui furent envoyés
avec lui; ce qui fait présumer qu'il ne devait pas avoir alors moins de soixante
ou méme de soixante-dix ans. Il ny a pas d’apparence, en effet, que le con-
seil des Juifs, qui n’était en général composé que de vieillards, edit choisi un
homme moins agé pour le melttre & la t¢te d’une députation aussi importante,
et qui devait défendre solennellement une cause de religion. Philon lui-méme
se peint dans sa relation comme un vieillard ; car il débute ainsi: « Jusques
» & quand nous autres vieillards serons-nous des enfanls, vieux, a la vérité,
» par le corps et les cheveux blanchis par 1I'age, mais aussi insensés dans nos
» jugements que des enfants sans expérience? » Et, en continuant, il parle
de lui comme d'un homme plein d’anuées et formé « par les grands et nom-
» breux événements qu'il avait vus de son temps. » Or il est trés probable
qu'il éerivil cette relation a I'époque méme de son ambassade, et non plus
tard. Eustbe, en effet, rapporte qu'il en fitla lecture & Rome, en plein sénat,
sous I'empire de Claude, et qu'elle fut trds applaudie de tous les auditeurs; ce
qui fait juger que cette lecture eut lieu peu de temps apres la mort de Caligula,
quand le sénat était dans les premiers transports de joie d'élre délivré d’un si
méchant empereur. Philon, en effet, & I'époque de cet évenement, ne devait
pas encore avoir quilté Rome; car il avait eu audience de Caligula sur la fin
de I'an 40, et cet empereur fut tué au commencement de I'an 41, avant d’avoir
décidé I'affaive pour laquelle Philon lui avait été député, Il est donc certain
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les Esséniens, que nous citons ici, sont des ouvrages de
sa jeunesse ou de son 4ge mir, et non pas de sa vieillesse.
Ils furent donc composés non seulement longtemps avant
que I'Evangile eat pénétré en Egypte, comme je me con-
tentais tout-a-I’heure de I'affirmer, mais longtemps avant que
Jésus préchit en Galilée, et probablement méme avant I’é-
poque ol I'on place ordinairement la naissance de Jésus (1).

Jamais, dans aucun de ses ouvrages, Philon ne parle ni
de Jésus, ni de son Evangile, ni de ses apétres, ni de rien
qui se rapporte au Christianisme. Et comment, en effet,
aurait-il eu connaissance de I’événement arrivé dans la
Judée, s’il est vrai, comme toute la tradition chrétienne le
prouve, que le Christianisme naissant eut une premidre
période d’incubation pendant laquelle il ne sortit de la
Palestine que pour se répandre par S. Paul sur les cotes
de P’Asie-Mineure ? Philon , qui vivait en Egypte, devait
avoir plus de quatre-vingt-dix ans a I’époque ou I’on fait
apporter Evangile & Alexandrie par S. Marc (2). Tout ce

que Philon élait un vieillard (et I'on sait que les Juifs ne prenaient ce titre de
vieillard qu’a soixante-dix ans) vers I'an 41 de I'¢re chrétienne. Aussi Basnage
et la plupart des écrivains qui ont examiné attentivement cette question ont
fixé la naissance de Philon & I’an 723 de Rome, 31 ans avant I'dre chrétienne
vulgaire.

(1) En effet, dans le premier des deus, il fixe avec assez de précision I'époque
ou il les écrivait ; car, parlant du siége de Xantes par Brutus, et de la défense
héroique que firent les habitanls de cette ville pour la mémoire de César, il dit
que cet événement était encore récent : 60 wpd wolle, recenti adhuc memoria.
César fut assassiné I'an 709 de Rome, et la défaite de Brutus arriva en 742. 11
faut donc metire le siége de Xantes et I'action désespérée de ses habitants, qui
se firent tous tuer plutot que de se rendre au meurtrier de César, en I'année
710 ou 711, c'est-d-dire quarante-trois ou quarante-quatre ans avant l'dre
chrétienne. Or on peut bien supposer que Philon, écrivant avant la naissance
de Jésus ou vers le temps de cette naissance, c’est-a-dire une quarantaine
d’années apres le siége de Xantes, se soit exprimé comme il I'a“fait ; mais qu’il
ait pu s'exprimer ainsi s'il avait écrit aprés la prédication de Jésus, quand plus
de soixante-dix ans auraient éLé écoulés depuis I'événement dont il parle, c’est
ce quin’a aucune vraisemblance. Il me parait prouvé par cette seule remarque
que ces ouvrages de Philon furent écrits par lui dans sa jeunesse, vers 'age de
trente ans, pendant la période de sa vie ot, ainsi qu'il le rapporte, il s’occupait
uniquement d’études et de philosophie, et ou il s’acquit cette célébrité dont
Josephe nous le montre entouré a I'époque de sa légation,

(2) Eustbe, S, Jérdme, tous les historiens et les anciens martyrologues, s’ac-

14
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qu’Eusthe, et & sa suite S. Jérome, ont dit du Christia~
pisme de Philon est aussi chimérique qu’absurde. Ce sont
ses deux ouvrages sur les Esséniens et les Thérapeutes qui les
ont trompés. Il est i remarquer qu’aucun Pere des premiers
siécles de l’Eglise n’est tombé dans cette erreur grossitre,
Ni Clément, ni Origéne, qui habitaient I'Egypte, ni Atha-
nase, qui fut patriarche d’Alexandrie, ni S. Justin, qui
avait voyagé dans ce pays, ni Tertullien, ni enfin aucun
autre antérieurement & Eustbe, n’a confondu les Juifs
connus sous le nom de Thérapeutes avec les Chrétiens (1).
Ce n’est que deux cents ans aprés Philon, et cent ans aprés
Tertullien, qu'Eusebe, qui ne cite aucun garant de ce qu’il
avance, étonné de trouver tant de marques de Christianisme
chez des Juifs, a imaginé que ces Thérapeutes que décrivait
Philon pouvaient bien étre les disciples de S. Mare. Il n’a
pas 0sé, il est vrai, absorber au profit du Christianisme les
Esséniens, parceque P'erreur et é1é trop scandaleuse ; mais
il a distingué les Thérapeates des Esséniens contre toute es-
pece de raison et malgré le texte assez positif de Philon (2).

cordent 2 dire que S. Marc fut le premier disciple qui pénétra en Egypte :
Primus Alexandriae Christum annuntians, etc., dit S. Jérome en parlant de
S. Marc dans son Catalogue des écrivains ecclésiastiques. On raconte qu'il se
donna ou regut de S. Pierre cette mission dés I'an 9 de I'empire de Claude,
49 de J.-C., mais qu’il erra 'espace de douze ans vagabond dans la Libye et
dans les provinces voisines, parcequ'il n’osait entrer a Alexandrie sans une
révélation particuliére qui I'y conduisit. Il est vrai que toute cette tradition est
fort incertaine et presque fabuleuse. Mais quand méme on ferait remonter,
comme fait Eustbe, l'introduction du Christianisme en Egypte jusqu'a I'an 43
de I'tre chrétienne, il est évident que Philon, déja septuagénaire, n’en dut
recevoir aucune influence, et que ses écrits, tous composés avant cette époque,
n’en doivent porter aucune trace : c'est en effet ce que leur lecture prouve de
la facon la plus manifeste.

(1) Voyez les Lettres du président Bouhier en réponse & Montfaucon (p. 247
et suiv.), ol ce point de controverse est surabondamment établi.

(2) Dans son huilitme livre de la Préparation évangélique, Eustbe recon-
nait formellement que ce que Philon dit des Esséniens se rapporte aux Juifs;
mais dans son Histoire ecclésiastique il attribue aux Chrétiens ce que le méme
auteur dit des Thérapeutes. Toutefois la distinction était si peu naturelle et si
peu fondée, qu’il n’a pas osé 'ahorder nettement ; il s’est tiré de cette diflicullé
par le vague, et il a mieux aimé avoir I'air de se contredire que s’expliquers
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Ensuite pour s’expliquer comment Philon, si attaché dans
ses écrits au Mosaisme, avait pris tant d’intérét au Chris-
tianisme naissant, il lui a fallu faire une autre supposition ;
il a imaginé que Philon avait bien pu connaitre S. Pierre
dans son voyage & Rome, et, de retour a Alexandrie,
décrire avec amour I'liglise de S. Marc (1). S. Jérome a
copié Eusebe. 1l n’y a pas un mot dans les deux Traités dont
il est question qui ne démente clairement cette supposition.
Philon parle de Juifs, de Juifs esséniens, et non pas de
Chrétiens. Ces fabuleuses assertions d’Eustbe et de S. Jé-
rome ne prouvent qu’une chose ; c’est que le Christianisme
préexistait 3 beaucoup d’égards dans I’Essénianisme, et
que, frappés d’une évidence a laquelle il était impossible

S. Jérome a été plus droit au but, en supprimant, dans son Catalogue, le pre-
mier traité de Philon, celui ot il est question des Esséniens, et en le confon-
dant avec le second.

(1) I1 est & remarquer toutefois qu'Eustbe et S. Jérome n’out insinué ces
fables que comme des bruits fort incertains. S. Jéréme méme ne les appuye
que sur le rapport frappant qu’il trouve entre les Thérapeutes déerits par
Philon et les Chrétiens. « Je mets, dit-il, Philon le Juif au rang de nos auteurs
» ecclésiastiques, parcequ’en écrivant un livre sur la premidre Eglise de Mare
» 'Evangéliste 2 Alexandrie, il s’est répandu en éloges sur les nétres : In nos-
» trorum laude versatus est. » Puis, dans la liste qu'il donne des éerits de
Philon, il supprime le traité ou il est parlé des Esséniens; et, le confondant
avec le trait¢ de la Vie centemplative, il caractérise en bloc ces deux ouvrages
comme se rapportant aux premiers Chrétiens : « Et de vita nostrorum librum,
» de quo supra diximus, id est de Apostolicis viris, quem et inscripsit IIzpi
» 8100 OzmpnTind ixztdy, quod videlicet ceelestia contemplentur et semper Deum
» orent, et sub aliis indicibus. » Suidas, qui répéte la mnéme erreur, fait mieux
encore : il prend le traité ou Philon parle des Esséniens, le traité Que tout
homme vertueux est libre, pour un traité sur les Chrétiens : De vita Christia-
norum. 1l est évident que Suidas ni 8. Jérome n’avaient examiné attentivement
les écrits dont ils parlent. Photius, qui les avait lus, est bien plus exacl : « J'ai
» lu, dit-il, les traités de Philon sur ceux qui embrassaient Ia vie philosophique
» chez les Juifs, soit en se livrant & la pure contemplation, soit en pratiquant la
» vie active. Les uns s’appelaient Esséniens, et les autres Thérapeutes. » Il
reconnait donc bien positivement les uns et les autres pour Juifs; ce qui ne
I'empéche pas un peu plus loin d’adopter la fable des rapports de Philon avec
S. Pierre. S. Augustin ne s’est pas trompé sur ce prétendu Christianisme de
Philon;; il dit positivement que Philon ne croyait pas en Jésus-Christ : « Vidit
» hoc Philo quidem, vir liberaliter eruditissimus, unus illorum cujus eloquinm
» Greei Platoni ®quare non dubitant, et conatus est aliqua interpretari, non
» ad Christum intelligendum, in quem non crediderat, etc. (In Faust., 1, XII,

» cap, 39,) »



212 DE L'EGALITE.

de se refuser, ils se sont vus réduits a supposer que, puis-
que les Esséniens ressemblaient si fort aux Chrétiens, il
fallait que ce fussent la les premiers Chrétiens. Ils ne se
trompaient pas en effet complétement : seulement ces Chré-
tiens-1a étaient de beaucoup antérieurs a Jésus-Christ, et
Jésus lui-méme était sorti de leur sein. Il est méme cer-
tain que Philon décrivait ces Chrétiens-la avant que Jésus
et préché en Galilée, et peut-étre méme, comme je Pai
dit, avant qu’il fat né.

Au surplus, ce qui a égaré Fustbe et S. Jérome dans
leur appréciation de Philon et de ses ouvrages sur les Essé-
niens s’explique aisément et de toutes facons par I'Essénia-
nisme méme. Car il est infiniment probable que Philon,
quoique Pharisien, avait, ainsi que Joséphe fit plus tard,
étudié et pratiqué dans une certaine mesure I’Essénianisme,
qu’il ’était mis en rapport, non seulement avec des Essé-
niens pratiques, soit de ceux qui se mariaient, soit de ceux
qui vivaient dans le célibat, mais aussi avec ces contem-
platifs des environs d’Alexandrie dont il nous fait la pein-
ture ; en un mot, qu’il était, jusqu’d un certain point,
Essénien de cceur et d’initiation. L’enthousiasme avec le-
quel il parle des Esséniens le ferait naturellement supposer,
lors méme que nous n’aurions pas certains passages de
ses écrits qui viennent confirmer cette idée. Mais il nous
reste des indices de ce que I'on pourrait appeler I'Essénia-
nisme de Philon. Car, dans un de ses traités (1) entre
autres, il parle d’un temps « pendant lequel il vivait unique-
» ment occupé de I'étude et de la contemplation, » Il se
plaint de ce que « le sort, ennemi de la vertu, I’a plongé
» dans la mer des affaires publiques ; » il regrette ces années

(1) Des lois spéciales du Décalogue, part, 11,
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» ou il ne trouvait de plaisir que dans la méditation des pré-
» ceptes divins et des divins oracles; ol il n’avait aucune
» pensée terrestre ; ol il se sentait un profond dégoat pour
» les plaisirs, les richesses, et la gloire; ou il se regardait
» comme un homme ravi en esprit au-dessus de la terre. »
11 ajoute que quelques-uns, le voyant renoncer a sa pre-
miere vie pour se jeter dans les emplois publics, « déploraient
» son sort, comme celui d’'un homme qui serait devenu aveu-
» gle. Gependant, dit-il, je les rouvre ces yeux qu’on a crus
» perdys, de peur que je ne passe toute ma vie dans les
» ténebres, comme un homme abandonné de Dieu. » Ne
reconnait-on pas la une ressemblance frappante avec I’'Essé-
nianisme méme, tel que Josephe et Philon nous le décri-
vent? Il y a plus : d’on vient a Philon cette habitude
d’allégoriser sur I'Ecriture qui se montre chez lui & chaque
page? Ne viendrait-elle pas par hasard de I’Essénianisme ?
Ne nous représente-t-il pas, en effet, les Esséniens comme
une école allégoriste, qui donnait 2 tous les faits de I’Ecri-
ture un sens métaphysique et moral ? Philon se trouve donc
lui-méme ressembler beaucoup aux Esséniens, et il les
représente pour ainsi dire a plusieurs égards (1). Son Mo~
saisme, bien caractérisé d’ailleurs, est un Mosaisme essénien.
Or le Christianisme étant lui-méme puisé en grande partie
a la méme source, tout se réunissait pour que des Chrétiens
du quatrieme et du cinquieme siecle, comme Eusébe et
S. Jérome, ne pussent pas échapper a Iillusion de prendre
lés contemplatifs esséniens décrits par un Juif imbu lui-
méme d’Essénianisme pour des Chrétiens.

Maintenant que le lecteur ne peut pas se laisser détour-
ner de la conséquence a laquelle je veux le conduire, en se

(1) Yaurai peut-étre occasion d’en fournir plus loin d’autres preuves irré«
cusables,
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persuadant & tort que peut-étre les témoignages que je cite
ont été éerits sous l'influence du Christianisme, que soit
Philon lui-méme , soit les Esséniens dont il parle, avaient
recu de la prédication de Jésus une certaine modification
et une impulsion toute nouvelle; maintenant, dis-je, que le
lecteur ne peut avoir une pareille idée, puisque ces témoi-
gnages de Philon sont prouvés antérieurs au Cbristianisme,
et que tous les autres écrits de Philon, qui sont bien juifs
assurément, bien dévoués & Moyse sans restriction aucune,
sont pourtant empreints plus ou moins du méme caractere,
je vais continuer 2 citer ce qu’il rapporte des Thérapeutes.
Je supprime seulement de son récit tout ce qui est étranger
au sujet qui nous occupe :

« Apreés avoir parlé de ceux des Esséniens qui pratiquent
» la vie active, et qui me paraissent, je ’avoue, supérieurs
» en tout aux autres hommes, ou du moins, s’il faut em-
» ployer des ménagements pour dire ma pensée, supérieurs
» sous une multitude de rapports, je me vois conduit
naturellement par mon sujet a parler de ceux qui ont
» embrassé-la vie contemplative (1). Je n’inventerai rien,

=

(1) Escuioy mept Seadeybsls of oy mpoxTizdy E5hdwaoy xal dizméynsoy Eov,
&y dmogty, f, 70 yoUy edpopnTiTEpoy elnely, Tols mhsigors uépsar Suevsyxbvres,
ouTina zot mepl Ty Bzapioy RoTATApEVLY, o’cxalau@lq’. Tis TpuypuTeing Emdusvos,
o mposhzevte Aikw, Montfaucon, voulant accommoder cette phrase, malheu-
reusement pour lui trop claire et trop positive, a son sentiment que les Théra-
peutes n’¢taient pas des Esséniens, mais des Chrétiens, a é1¢ obligé d'en fausser
le sens. 11 traduit : « Aprds avoir parlé de la manidre de vivre des Esséniens,
» qui sont presque toujours occupés & des exercices corporels, il est & propos
» de parler maintenant d’une sorte de gens qui consacrent toute leur vie a la
» contemplation; » et il s’efforce de réfuter Scaliger, Blondel, Thomas Bruno,
et tous ceux qui avaient pris le sens qui se présente si naturellement. Mais sa
traduction est tout simplement un contresens : « Philon, dit & ce sujet Basnage
» (Hist. des Juifs, liv. II. ¢. 23), voulant relever la gloire de sa nation, a
» opposé¢ aux philosophes grecs les Esséniens; et présentement, en remplissant
» son plan, il y ajoute les Thérapeutes. Le second ouvrage est la suite de I'autre.
» Il nous en assure; il veut seulement continuer ce qu'il a commencé, et faire
» une suite de son premier dessein. Il veut parler des Esséniens conlemplatifs,
» apres avoir parlé des, Esséniens actifs. Il faut donc que les Thérapeutes eussent
» de Ia liaison avec les Ess¢niens : autrement I'ordre ne demanderait pas qu'on
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» comme c’esl 'usage trop ordinaire des poetes et des écri-
» vains, qui trouvent rarement, il faut le dire, des choses
» vraiment belles a peindre ; mais ici, sans aucun art, je
» me contenterai d’aspirer a saisir la vérité, car je sais que
» le plus éloquent perdrait sa peine a vouloir la surpasser.
» 1l faut pourtant faire effort pour la rendre; car il ne serait
» pas juste que la grandeur de la vertu chez ces hommes
» devint une cause de silence pour ceux qui croient qu’on

» ne doit rien taire de ce qui est beau. Le but que pour-

» parlat des uns aprds avoir parlé des autres. D’ailleurs Iarticle wév, par le-
» quel il désigne ceux dont il va parler, se rapporte nécessairement aux Essé-
» niens. Il a parlé des Esséniens qui s'attachent & la vie active ; présentement,
» en continuant son ouvrage, il va représenter ceua (ui aiment la vie contem-
» plative, Ces ceux sont les Esséniens, dont le nom fait le premier mot du livre ;
» il est impossible de rapporter cet article zév & aucun autre mot qu’aux Essé-
» niens qu’il a nommés d’abord. Les Thérapeutes étaient donc une branche
» des Esséniens. » Quelques savants, néanmoins, et Bouhier entre autres, tout
en reconnaissant que les Thérapeutes étaient des Juifs, admetitent une distinc-
tion entre eux et les Esséniens. Cette distinction est fausse. On en aura la
preuve plus loin, en comparant ce que Philon rapporte du festin sacré des
Thérapeutes avec ce que Jos¢phe rapporte des repas communs des Esséniens,
et avec ce que Philon lui-méme en dit dans le passage précédemment cité,
Ajoutons qu'indépendamment de cette identité sur le rite le plus important
de la vie religieuse des uns et des autres, identilé qui forme, a4 nos yeux, une
preuve sans réplique, toutes les vraisembiances seraient encore pour 1'opinion
de Scaliger, de Basnage, et d’autres savanis, que le mot Essénien élait un nom
générique qui signifiait également ceux de cette secte qui s'adonnaient a la vie
active et ceux qui embrassaient la vie plus particulitrement contemplative, et
que I'on nommait alors Thérapeutes. En effet, il suffit de considérer la contex-
ture de la phrase de Philon, pour voir bien évidemment qu'il oppose dans cette
phrase la vie contemplative, fzapicy, & la vie pratique, 7oy mpxxtizdv 6iov, Or
est-ce aprés avoir parlé des Esséniens comme il I'a fait dans son précédent
Traité, aprés nous les avoir peints comme les plus religieux et les plus médita-
tifs des hommes, aprés nous avoir dit qu’ils vivaient appliqués a la lecture et a
Pinterprétation de la Loi et des Prophttes, aprés nous avoir parlé de leurs
livres d’explications allégoriques, etc., qu'il les peindrait maintenant comme
des hommes sans spiritualité, simplement occupés, ainsi que traduit Montfau-
con, d’exercices corporels. Il faudrait cependant dire que Philon réserve la vie
spirituelle et contemplalive uniquement pour les Thérapeules, si 'on ne vou-
lait pas que dans cette phrase lout se rapportat, sans exception, aux Esséniens,
avec la seule distinction que parmi eux les uns travaillaient, et que les autres,
vivant sans travailler, se bornaient 2 la contemplation. Mais la chose est assez
importante pour que j'ajoute encore d’autres considérations qui acheévent de
dissiper tous les nuages. Si les Thérapeutes n'étaient pas des Esséniens, pour-
quoi Philon, lorsqu’il a voulu opposer les philosophes juifs aux philesophes
grecs, ou plutot lorsqu’il a voulu citer des sages a 'appui de sa these que tout
homme vertueux cst libre, ne les a-t-il pas nommés, et n’a-t-il nommé que les
Esséniens ? Dira-t-on que c'est parcequ'il ne voulait d’abord parler que de la
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» suivent ces philosophes (1) est manifestement indiqué
» par le nom sous lequel on les désigne. Car on les appelle,
» d’une maniere significative (2), Thérapeutes et Théra-
» peutrides (3), soit parcequ’ils professent une médecine
» supérieure a celle qui est répandue en tous lieux (cette
» derniere, en effet, ne guérit (fspanciee, therapeuei) que
» les corps, tandis que l'autre guérit les dmes en proie i
» ces maladies graves et rebelles ou viennent aboutir les
» voluptés et les cupidités, les tristesses et les craintes,

Palestine et de la Syrie, et que les Thérapeules habitaient principalement
I'Egypte ? Cette réponse n'a aucune solidité. Car, d'abord, Philon, qui vivait
en Egypte, aurait di plus naturellement citer les contemplatifs d’Egypte, et les
citer avant les Esséniens, s'il n’avait pas su que les Thérapeutes appartenaient
par leur doctrine méme & I’Essénianisme juif, Il est évident, au contraire, que
les Thérapeutes étant pour lui une autre sorte d’Esséniens, il a dit commencer
par ceux de la terre sacrée, qui avaient pour cux I'antiquité et la tradition.
Drailleurs, il ne dit pas que les Thérapeules n’existassent qu’en Egypte; il dit,
au contraire, qu'ils étaient répandus en plusieurs endroits de la terre; il n’ex-
cepte pas la Palestine et la Syrie : il aurait donc bien pu parler d’eux ds le
début. En second lieu, si les Thérapeutes n’étaient pas de la secte essénienne,
a quelle secte juive appartenaient-ils donc ? Ils étaient Pharisiens, répond Bou-
hier. Mais s'ils étaient Pharisiens, comment se fait-il que Philon, qui était lui-
méme Pharisien, du moins ostensiblement, ne les ait pas distingués par ce
point des Esséniens, et qu'au contraire, dans la méme phrase ou il commence &
en parler, il mette les Esséniens au-dessus de tous les hommes (ce que Mont-
faucon, pour le remarquer en passant, a prudemment oublié¢ dans sa traduc-
tion) ? Enfin, il suffit de se rapporter & cette assertion si souvent répétée par
Joséphe : « Il y a parmi les Juifs trois sectes dilférentes, trois sectes irés
» anciennes, etc. » Comment, si les Pharisiens avaient eu les Thérapeutes,
Jostphe aurait-il différencié, au point qu'il I'a fait, la secle des Esséniens de
celle des Pharisiens ? Si les Pharisiens avaient eu les Thérapeutes, Josephe
aurait-il remarqué, comme il le fait en toute occasion, le genre particulier de
vie des Esséniens. Véritablement les Esséniens auraient été fort peu différents
des Pharisiens, et on ne concoit pas que Jostphe efit mis entre eux tant de dis-
tance, La différence en effet est si légere, que Montfaucon est obligé, pour
distinguer les Thérapeutes de Philon des Esséniens de Jostphe, de sattacher &
une minutie, et de faire remarquer que, suivant Jostphe, les Esséniens en
Palestine ne changeaient d’habits que quand ces habits étaient déchirés, tandis
(ue, suivant Philon, les Thérapeutes en Egypte avaient des habillements d’hiver
et d'été, Mais, je le répite encore, toutes ces raisons le cédent a celle que j'ai
énoncée d’abord, savoir, la conformité du rite, social et religieux a la fois, du
repas commun, ou de la Paque-Eucharistie. Au surplus, je montrerai plus
ioin que le nom méme de Thérapeutes est dérivé de celui d’Esséniens.

(1) Ou sectateurs de la sagesse, Tév pthozipes,

(2) E'ripws,

(8) Ospunzurui vzt @zpumevrpidzs. Ce nom gree de Thérapeutes n'est, dans
un certain sens, que la traduction du nom hébreu d’Esséniens, C'est ce que Jé
démontrerai plus loin,
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» 'avarice et les folles dissipations, I’injustice ; et tout le
» cortége innombrable des passions et des vices); ou bien
» parcequ’ils ont été appris par la nature et par nos saintes
» lois (1) & servir (6spumsiers, therapeuein) UEtre qui est
meilleur que le bon, plas simple que le un, et plus prin-
cipe, si je puis m’exprimer ainsi, que 'unité principe (2).
Qui leur comparer, je le demande, parmi tous ceux qui
cultivent la piété (3)? Est-ce ceux qui honorent les élé-
ments, la terre, 'eau, l'air, le feu, appelés ici d’un nom,
ailleurs d’un autre, Vulcain, Junon, Neptune, Céres (4)?

=

=

=

=

Mais les éléments ne sont qu’une matiére sans ame et sans

=

mouvement par-elle-méme, soumise a ’Ouvrier pour réa-
liser par elle toutes les idées de formes et de qualités (5).
Irai-je mettre en paralltle avec eux ceux qui adorent les
» corps célestes et leurs influences, le soleil, la lune, les
étoiles fixes ou errantes, ou le ciel tout entier, ou le
monde dans son universalité? Mais toutes' ces choses ne

=

se sont pas faites elles-mémes; elles sont nées par la
science d’un Constructeur (6) infiniment sage. Sont-ce

(A) B2 ghazwg rork w6v izpiiv vépawy. 11 est clair que par ces saintes lois dont
parle Philon, il entend la loi juive, la révélation moisiaque.

(2, Ozpoms Dzt 70 09, 6 xoek Gyoefal xpsitTdy Ege, xeel Evds elhixptyisepov, xod
,u.owxoo, owy;,'o)wr_pa;

(3) Ou qui professent une religion quelconque Téy dnoyyehhopévay e0si6ziay,
« En bonne foi, dit 2 propos de ce passage le pres:dent Bouhier dans sa réfu-
» tation de Montfaucon, peut-on se persuader qu'un Juif, et un Juif parfaite-
» ment instruit de sa re]xglon efit parlé de la sorte des Chrétlens tandis que
» ses confreres les chassaient de leurs synagogues comme des réprouvés et des
» impies ? Car vous savez que c’est ainsi qu’ils en usaient dés le temps de Jésus-
» Christ méme, suivant le témoignage de S. Jean, ch. 1x, v. 22, (Lettres, p- 6)»

(4) ¥ averns que j'abrége un peu le texte en cet endroit.

(5) T 0% aotys ot oc)buya, Odn ol 28 & omrq, axynTos, UwobBlapdyn T6) Tey-
ity mpis Gmaous synpusTey xui motoTiTwy (0tus. Voila bien la théorie de I'l-
déal ou du Aoyos de Platon. Esi-ce chez Platon, comme on a coutume de le
supposer, que Philon a pris cette doctrine? 11 nous la donne comme juive et
essénienne ; et tout prouve qu'il a raison, et qu’il n’a fait que la retrouver chez
Platon. La source de cetle grande métaphysique était bien antérieure a la
philosophie grecque. ]

(G) (70 TU05 ANpoup ol TEMITHTON Y SMISAMN Ve
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» ceux qui adorent des demi-dieux que je voudrais égaler
» & nos Thérapeutes? Des demi-dieux, c’est-a-dire des &tres
» 2 la fois mortels et immortels, quoi de plus absurde ? Sont-
» ce les adorateurs d’idoles, c’est-a-dire de morceaux de
» bois ou de pierre dont I’artiste fait & son gré un dieu, une
» table, ou une cuvette? Je passe sous silence les divinités
» des Egyptiens, qui, doux et traitables, adorent des bétes
» farouches, qui, raisonnables, honorent des brutes, qui,
alliés par une certaine parenté avec Dieu (1), se proster-
nent devant des monstres pires que les animaux mémes,
» et qui, maitres et souverains, servent des bétes nées pour
leur obéir et les servir. Laissons ces incurables, qui sont
précisément le contraire des Thérapeutes (2); laissons-les
infecter de leurs folles opinions non seulement leurs con-
citoyens, mais les nations voisines ; ils sont privés du plus
nécessaire de tous les sens, je ne dis pas de la vue du
» corps, mais de celle de I’ame, par laquelle seule nous
pouvons distinguer le vrai d’avec le faux. Oui, qu’ils se
» livrent & leurs erreurs ; mais que toujours la race des
Thérapeutes , apprise a voir, jouisse de la vue de I'étre;
quelle ne s’arréte pas au soleil sensible, et qu’elle ne
» quitte jamais cette régle qui meéne & la souveraine féli-
cité (3). Ceux qui embrassent ce genre de vie ne le font pas
pour suivre la coutume, ni & la sollicitation d’autrui;
» mais, ravis par 'amour céleste, comme les Bacchantes et

=

=

=

=

=

=

=

(1) O¢ suyybvetary Eyovres mpos T Octov,

(2) A’0zpimzutor, incurabiles. §
. (8) To Gt Bzpormzurindy ykvos, Ehimery Gzl mpoadiduardpevoy, T4s 7ol duros biug
&pezaba, xot T0v aishatey Flwy Umzpboivitw, xol pndimors Thy tele TobTAY
Juméro mpdg Tekeluy Gyousuy sUutpovivy, Toules ces expressions sont remar-
qyables. Cette vue de U’étre, par laquelle Philon caractérise le fonds de la reli-
gion des Thérapeutes, s’accorde svec ce que nous aurons i dire sur le nom
méme de Thérapeute ou d’Essénien. Ce précepte de ne pas s’arréter au soleil
sensible rappelle ce que Jostphe dit de la priere des Esséniens au divin soleil
(voy. plus haut, p, 183.)
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» les Corybantes, ils sont agités d’une sorte de fureur
» divine jusqu’a ce qu’ils voient I'objet de leur amour (1).
» Easuite, & cause du désir qu’ils ont d’'une immortalité
» bienheureuse (2), se regardant comme ayant déja terminé
» leur carriére mortelle, ils abandonnent leurs biens (3) a

(1) Yn' Eparros dpmasbivres olpuviov, xulinzp of Boxyevduevot %ol #0puboy=
TiavTEs, Evbopatalovat, piyprs &y 7o moblodpsvey idwsey. Ces paroles montrent bien
nettement que I'extase était un état fréquent parmi ces contemplatifs. Nous
verrons plus loin d’autres preuves de cette vérité.

(2) Aece 7oy tiis abuvirou xxt poarupius Lwiis tuepov. Ce seul trait suffirait
pour montrer que les Thérapeutes étaient Esséniens, et pour renverser la sup-
position qu’ils pouvaient appartenir au Phariséisme. En effet, les Esséniens,
comme nous 1’avons vu par Jostphe, étaient les seuls Juifs qui crussent a une
immortalité bienheureunse aprés la mort : quant aux Pharisiens, ils faisaient
revenir les bons sur la terre, et n’admettaient qu'une suite de transmigrations
(V. plus haut, p. 191-194.). Donc des Esséniens seuls pouvaient, ainsi que Philon
le rapporte ici de ses Thérapeutes, aspirer ardemment aprés la mort comme
un prisonnier aspire aprés sa liberté, embrasser 'espérance d'un bonheur éter-
nel, et tenter d'y entrer d@s cette vie par I'effort de la contemplation et de la
spiritualité. La doctrine des Pharisiens sur la vie future les ramenait toujours
d'la terre. Un Pharisien contemplatif de la facon que Philon nous peint ses
Thérapeutes n’aurait pas été Pharisien. Que prouvent donc les exemples, trds
rares d’ailleurs et fort incertains, que Bouhier a pu citer de Pharisiens livrés
a Pascétisme et a diverses austérités, tels par exemple que ce Banus dont Jo-
sephe se fit quelque temps le disciple (Vie de Joséphe éerite par lui-méme),
et que I'on dit sans aucune certitude avoir été Pharisien? Rien, absolument
rien. Ces sortes d’ascites abandonnaient le Phariséisme par le genre méme
de vie qn’ils embrassaient. Le Phariséisme, en effet, loin de conduire 4 la vie
purement contemplative, la repoussait. Il est donc absurde de croire qu’il ait
produit des troupes entiéres de contemplatifs. Ajoutons que Joséphe, qui fait
contraster la tendance contemplative des Esséniens avec la tendance réaliste et
humaine des Pharisiens, n'aurait pas manqué de signaler 'étonnante exception
des Thérapeutes.

(3) Ce passage est le seul qui, au premier abord, ferait douter que les Thé-
rapeutes fussent Esséniens; car les Esséniens de la Judée vivaient en commu-
nauté, et ici il s’agit de propriété individuelle et d’héritage. Mais en résulte-t-
il réellement une difficulté sérieuse ? Je ne le pense pas. N'avons-nous pas vu,
en effet, que Josephe dit positivement qu’outre les Esséniens vivant dans le cé-
libat, il y en avait qui admettaient le mariage (voy. plus haut, p. 193). Ceux-
Ia, d'aprés Jostphe , avaient la méme doctrine que les autres, la-méme
miorale, et pratiquaient également la communauté des biens. Mais Jostphe,
(qui s'est attaché principalement a décrire le gros des Esséniens, c'est-d-dire
ceux qui étaient fixés sur les bords du lac Asphaltite, n’entre dans aucun' dé-
tail sur ceux qui étaient mariés. Il les représente-seulement comme une autre
société, un ordre différent : érzpov véjpe, alius ordo. Cependant il est bien dif-
ficile de croire que l'introduction de la famille naturelle ait pu s’arranger avec
une complte communauté, comme était celle des purs Esséniens vivant dans
le célibat. Ceux-ci, en effet, ne rejetaient le mariage que parcequ’ils y voyaient
une source de divisions et la rupture presque nécessaire de la fralernité. Il est
done bien probable que cette seconde classe d’Esséniens que Joséphe n’a pas
déerits, avait introduit dans son sein quelques usages particuliers et velatifs ala
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» leurs fils et & leurs filles, ou & leurs autres parents, qu’ils
» mettent de bon cceur en pleine possession de leur hé-
» ritage, ou, s’ils n’ont pas de parents, a leurs amis. Car

famille. Cela est d’autant plus & croire que le sentiment de la pureté du mariage,
et par conséquent de I'individualité sur ce point, se montre au plus haut degré
dans ce que Jostphe dil d'eux  ce sujet. Les Moraves, qui ont calqué et qui
reproduisent encore fidélement aujourd’hui la communauté essénienne, ont
cependant été obligés de mettre & certains égards la famille naturelle dans une
sorte d'indépendance, et de lui créer un cercle hors de la grande famille,
Mais s'il en ¢tait ainsi en Judée parmi les Ess¢éniens mariés, a plus forte raison
devait-il en étre ainsi dans les pays étrangers, partout ol I'oa nous dit que la
doctrine essénienne s'était introduite. Cela est d’autant plus nécessaire que,
hors de la Judée, les Juifs se livraient surtout au commerce. On congoit done
une sorle de demi-Esséniens pour ainsi dire, procédant de la secte principale,
mais s'en écartant sur le point de la communauté des biens, I'admettant en
principe, mais ne la pratiquant pas a la rigueur, a cause du milieu ou ils se
trouvaient placés. Ils ¢laient aux vrais Esséniens ce que les Quakers sont au-
jourd’hui aux Moraves. Les Moraves vivent dans une plus parfaite commu-
nauté de biens : les Quakers admettent positivement la propriété, tout en
condamnant, a titre de superflu, ce qui excéde les besoins natarels. Et com-
ment n'en aurait-il-il pas été ainsi, je le demande? comment la doctrine essé-
nienne, en tant que pure métaphysique et pure morale, indépendamment de
la pratique, ne se serait-elle pas répandue dans le corps entier de la nation
Juive, lorsque Josephe et Philon nous représentent cette doctrine comme une
dqcuine nationale, comme une philosophie nationale, c'est-adire comme con-
stituant la religion juive au méme titre que le Phariséisme ou le Saducéisme?
Le Judaisme pour eux, c'est ou 'Essénianisme, ou le Phariséisme, ou le Sadu~
céisme, ou plutdt c’est une tige commune, mais quia besoin de se présenter
sous I'un de ces trois aspects. Croit-on que les choses se fussent ainsi offertes &
ces deux profonds écrivains, si 'Essénianisme avait été entirement limité a
ceux qui vivaient dans la communauté et le célibat sur les bords de la mer
Morte? Non, ils n’auraient pas vu dans cette doctrine une doctrine nationale,
et la plus auguste de toutes, comme Joséphe la nomme. Mais cette congrégalion
essénienne avait répandu sa foi dans un certain nombre d’esprits ; les docteurs
e§séniens étaient des docteurs en Israél, au méme titre que les docleurs phari-
siens ou saducéens. De 13, partout, dans la nation juive, un certain nombre
d’hommes attachés a celte deutérose, & cefte interprétation du Mosaisme. J'ai
cité plus haut un passage de Josephe, qui prouve manifestement ce que j'avance
ici. Cest lorsque Jostphe dit que sous les Macchabées, deux siccles environ
avant J.-C., la nation tout entitre élait divisée par les opinions différentes des
trois sectes rivales. Ne voit-on pas la clairement que les Esséniens avaient des
partisans, des adeptes dans tout le corps de la nation, ou du moins parmi les
hommes les plus religieus, qui prenaient la part la plus active aux affaires poli=
tiques de cette mémorabie époque ? Certes, Josephe ne veut pas parler la des
quatre mille Esséniens qui formaient les congrégations des bords du lac As-
phallite, mais de I'intervention de leurs opinions dans les affaires générales. Il
devmg donc y avoir, soit en Palestine et en Syrie, soit dans les autres pays ot il
yavait des Juifs, un certain nombre de demi-Esséniens, comme je disais tout
al'heure, Toutes les inductions prouvent cette vérité, Dol sortaient, en effet,
ces catéchuménes, loujours plus nombreux qu'il ne fallait au rapport de Pline.
dont se recrutaient les communautés des bords du lac Asphaltite, sinon de ces
demi-Esséniens, préparés par la doctrine, et qui venaient enfin la réaliser dans
un dge plus ou moins avancé? En Judée; ils apportaient leurs biens & la s0ciété
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» il est juste que ceux qui sans hésiter s'emparent de la
» vraie richesse, de la richesse qui voit clair, cedent la ri-
» chesse aveugle & ceux qui sont encore aveugles par leurs

essénienne, ‘parceque cette sociélé vivait en travaillant a I’agriculture et a
d’autres professions. Mais en Egypte, par exemple, ol la société essénienne
pratique ne s’était pas établie, ils laissaient leurs biens & leurs enfants, a leurs
parents, & leurs amis, et se faisaient contemplatifs. Il me semble méme que
'on s’explique par 1a tout naturellement cette espice de vague qui est resté sur
les deux ouvrages de Philon dont nous nous occupons, et qui a causé parmi les
savants tant de difficultés et d’opinions différentes. Ce nuage que Philon a
laissé sur les rapports des Thérapeutes et des Esséniens était jusqu'd un cer-
tain point au fond des choses. Il n’a pas pu s'exprimer autrement qu’il n’a
fait. En effet, ces hommes qui en Egypte se faisaient Thérapeutes étaient-
ils Esséniens. On pouvait répondre oui et non. Ils I'étaient de doctrine, ils
I'étaient de ceeur), ils aspiraient a I'étre de fait, et ils le devenaient en se
faisant tout-d-coup Thérapeutes, c’est-a-dire Esséniens sous un autre nom.
Mais nés dans des familles esséniennes qui pourtant ne pratiquaient pas la
communauté, ou bien sortis de familles pharisiennes ou saducéennes, livrés
souvent a la profession du commerce, mariés, isolés avec leurs familles au mi-
lieu d’étrangers ou de Juifs qui ne partageaient pas leur croyance, ils se trou-
vaient forcés de vivre pendant longtemps de la vieindividuelle et propriétaire =
en ce sens, ils n’étaient pas Esséniens. La doctrine essénienne avait, en effet,
cet inconvénient et cette sorte d’infériorité par rapport au Phariséisme et au
Saducéisme, qu’a I'instant ot la communauté de vie n’élait pas réalisée, le rite
principal de cette docfine, cest-a-dire le repas commun, la Pdaque-Eucharis-
tie, n’ayant pas lieu, et n’étant remplacée par rien, cette religion s’effacait pour
ainsi dire, et était primée par les deux autres, qui vivaient des pratiques légales.
L'Israélite donc le plus tourné vers la vie spirituelle devait se faire Pharisien,
ou du moins se méler aux Pharisiens, s’il voulait avoir un culte et une manifes-
tation religicuse, s’il voulait agir religieusement sur ses compatriotes engagés
dans la vie individualiste, et asservis aux pratiques et aux cérémonies. De la
tant de Juifs, Esséniens de cceur et de doctrine, mais ostensiblement Pharisiens,
comme Josephe et Philon. Ces deux auteurs ne semblent-ils pas, en effet, nous
dire, ou plutdt ne nous disent-ils pas formellement : « L’Essénianisme est la
vraie religion, c'est le vrai et pur Mosaisme : » et cependant I'un et Pautre
étaient Pharisiens. Combien de Juifs pouvaient étre dans le méme cas! Com-
bien plus encore, n’exercant aucune dignité dans les synagogues, pouvaient
étre Esséniens et faire profession de celte secte sans pratiquer la vie commune !
Or, en supposant qu'il en fat ainsi, n’est-il pas évident que ces Esséniens, de
ceceur seulement, devaient, & mesure que l'esprit religieux se développait en
eux avec le cours des années, rejeter avec d’autant plus d ardeur la propriété,
qu’elle était une infraction a leur croyance religieuse, et tendre d’autant plus
vers la pure centemplation qu'ils avaient ét¢é retenus davantage dans les liens
de la vie propriétaire ? De la cette ardeur avec laqueile Philon nous les repré-
sente s'élancant dans la vie contemplative, et laissant a leurs enfants ou a leurs
amis ces biens qu’ils avaient dans une sainte horreur, comme ayant trop long-
temps entravé leur salut. Je pense done, en dernitre analyse, que les Juifs
étant répandus en une mullitude de lieux, la doctrine essénienne, une de leurs
trois doctrines, et la plus religieuse selon Philon et Joséphe, était répandue
partout avec eux, c¢'est-d-dire qu’elle avait en tout pays des adhérents plus ou
moins nombreux ; mais que la pratique pure de I’Essénianisme élait concentrée
en Judée, et dansun coin’ de la Judée, sur les bords de la mer Morte; que les
Esséniens mariés dont parle Joséphe, et qui habitaient aussi la Judée, pouvaient
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» pensées (1). Aprés qu’il ont ainsi abandonné leurs biens,
» n’étant plus retenus par aucune chaine, ils fuient, sang
» jamais retourner la téte derriere eux, laissant freres, en~
» fants, épouses, pere, mére, tous leurs parents, tous leurs
» amis, les sociétés qu’ils fréquentaient, et les lieux ou ilg
» sont nés et ol ils ont été élevés; car ils savent que tout
» ce qui nous tient par habitude nous tient fortement. Ils
» fuient donc, mais il ne vont pas bour cela dans quelque
» autre ville; il ne ressemblent pas & ces esclaves qui ob-
» tiennent d’étre vendus & de nouveaux maitres, malheureux
» qui ne font que changer leur servilude sans jamais la
» rompre. Toute ville, en effet, méme celle qui est régie
» par les meilleures lois, est pleine de tumulte, de confu-
» sion, de désordres infinis, que ne saurait supporter celui
» que la sagesse a une fois touché. C’est hors des murailles
» des villes qu’ils choisissent leur séjour d.ans des jardins et
» des lieux sauvages et solitaires (2), cherchant la retraite,
» non par une sorte de misanthropie, comme on pourrait
» le croire, non pour fuir les hommes, mais seulement pour
» éviter le commerce de ceux qui n’ont pas les mémes pen-
» sées et dont la fréquentation leur parait inutile et dange-
» reuse. Cette société d’hommes est répandue en beaucoup
» de lieux de la terre, et il était juste, en effet, que Grecs
» et Barbares fussent participants d’un si grand bien; néan-
» moins ils abondent davantage en Egypte, dans tous les

bien encore étre soumis au régime presque absolu de la communauté; mais
qu'outre ceux-1a beaucoup de Juifs partageaient la doctrine essénienne a de
moindres degrés, faisant effort pour atteindre & cette vie regardée par eux
comme la seule religicuse et la seule morale, mais ne parvenant a la pratiquer
que par un brusque passage vers la vie contemplative que Philon nous décrit
chez ces Thérapeutes.

(1) 11y a ici dans le texte une comparaison des Thérapeutes avec Démocrite
et d"autres philosophes qui renonctrent comme eux & leurs biens pour se livrer
a I'étude, Je supprime ces développements.

(2) Ce que Philon dit ensuite montre qu'ils allaient se joindre & d’autres so=
litaires qui avaient fait retraite du monde avant eux,
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» nomes, et principalement autour d’Alexandrie (1). Mais
» de tous cotés (2) les plus distingués d’entre eux viennent,
» ccmme si c’étaient 1a leur patrie, former nne sorte de
» colonie de Thérapeutes (3) dans un lieu admirablement
» propre a ce genre de vie, et qui est situé au bord du Lac
» Maria (4), sur une éminence peu élevée. C’est un séjour
» d’une sécurité parfaite et ol l'air est excellent. La sireté
» dont on y jouit vient de ce que tout alentour sont répandus
» de nombreuses maisons de campage et des villages. Quant

(1) Todhoyol piv obv T#s oixovpdvns il T yivos * Edzt yop Cyubol Todeloy pem
Tooysty EMada zut oy BépBupoy, Ihsovadse 0% &y Alyimta, xu8’ éxugoy Téiv
Emiredoupiyay vopdiy, xol pokce mEpt Thy AdzEgvdpecay. Au temps ou Philon
écrivait, les Juifs étaient mélés & toutes les nations : « La nation juive, dit-il,
» dans un autre de ses ouvrages ( Legat. ad Caium ), n'est point, comme les
» autres nations, renfermée dans une seule contrée; elle habite presque tout
» I'univers, et s'est si fort multipliée en tout pays, que souvent le nombre des
Juifs égale presque celui des habilants naturels. » A I'égard de I'Egyptc, il est
certain qu'ils y élaient en trés grand nombre, Philon nous apprend encore (in
Flaccum)) qu'ils occupaient seuls presque la moiti¢ de la ville d’Alexandrie ;
or on sait qu’Alexandrie avait un million d’habitants, au rapport de Dioedore
de Sicile. Il y en avait aussi & proportion dans les autres provinces de I'Egypte,
et dans celte partie de la Libye qui en est voisine, et qui prit méme d’eux le
nom de Palaestina Libyca.

(2) 0i 0% mavruydhey dpisor, ex omnibus locis optimi. 11 est assez probable
qu’il s’agit surtout ici de I'Egypte. Cependant, comme les Thérapeutes vivaient
ainsi que nous le verrons tout-a-'heure, en communauté, et formaient par
conséquent des congrégations qui se trouvaient naturellement unies entre elles
par le lien de I'Essénianisme, rien n’empéche de croire qu'il en venait a
Alexandrie de tous les pays. Quant & ce mot égisoe, les meilleurs, on peut
entendre également que c’élaient les plus intelligents et les plus pieux. D’aprés
les détails donnés plus loin par Philon, il semble que ¢’étaient les plus extatiques
ou les plus disposés a l'extase qui venaient résider dans celte congrégation du
Jac Maréotis. Mais on voit aussi, par ce qu'il rapporte, que c’étaient les plus
savants, puisque 'occupation de ces solitaires était de composer des chanls et
des traités de philosophie religieuse.

(3) @zpamzutay amoxiony illovrat. Montfaucon traduit : «Ils envoyent ceux
» d’entre eux, etc.» Mais géllovrew ne me parait pas signifier positivement que
ces Thérapeutes qui se rendaient au lac Maria y fussent envoyés par des supé-
rieurs. Le mot gtllogeae se dit proprement des vaisseaux appareillant pour se
rendre & un certain lieu; et c’est a cause de I'idée de colonie que Philon s'en
sertici. Au surplus, comme il est certain, par ce que Philon rapporte plus loin,
que les Thérapeutes ne vivaient pas solitaires, mais en communauté, et qu’ils
avaient par conséquent, comme les autres Esséniens, des chefs, des supérieurs,
on peut trés bien admetire le sens de Montfaucon, qui est aussi celui de la
vieille version latine : Optimus quisque mittitur.

(4) xémep Lipvas Mupins, Clest le lac célebre d’Alexandrie, appelé Mareotis
dans Ptolomée et Maroa dans Strabon,
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» 2 la pureté et & la douceur de Iair, elles résultent de ce
» que des souffles de vent s’élevent continuellement du lac
» qui se jette dans la mer, et de la mer qui est & tres peu de
» distance; les vents qui viennent de la mer sont secs, ceux
» du lac humides, et leur mélange donne le air plus favo-
»rable & la santé. Leurs demeures sont fort simples, et
» construites uniquement pour les préserver du chaud et da
» froid. Elles ne sont pas serrées les unes contre les autres,
» comme dans les villes; car ce n’est pas ce qu’il faudrait
» & des gens qui aiment la solitude : mais elles ne sont pas
» non plus trop écarées, a cause de la communauté de vie
» qu’il pratiquent (1), et afin qu’il puissent, au besoin, se
» secourir mutuellement contre les voleurs. Chacun a sa
» sainte retraite qui s’appelle Semnée et Monastere, et o,
» seul et & part, il accomplit les mysteres de la vie reli-
» gieuse (2). Jamais ils n’y portent ni nourriture, ni boisson,
» ni aucune des choses qui regardent les besoins du corps,
» mais les lois et les oracles de Dieu révélés par les pro-
» phetes, des hymnes, et d’autres livres, par le culte et
» I'intelligence desquels ils s’¢élévent et se perfectionnent.
» Ils ont toujours présente a I'esprit la pensée de Dieu,
» tellement que jusque daus leurs songes leur imagination
» ne leur retrace que les beautés des perfections divines.
» Beaucoup d’entre eux méme parlent dans le sommeil (3),
» interprétant dans leurs réves les dogmes les plus pro-

(1) AC % aondZovren zowwviny, Ceci est remarquable. 11 est donc bien cer-
tain que ces Thérapeutes, tout livrés qu'ils fussent & la contemplation , prati-
quaienl cependant la vie commune, comme les autres Esséniens. Montfaucon
n'a pas compris ce point; il traduit : « Lears maisonsne sont pas trop éloi-
» gnées, afin qu'ils puissent se visiter aisément. »

(2) Exdata 0% Esw olxnper lephy, 6 xudeivol Sspysiov xul Movaciiptov, & 6
p0v0VpEvaL TO. TS Gepvel Blou mushpie Talabvrac,

(8) Mool 00y ai ixdodoiaey & brvass, 11 est assez difficile de ne pas voir
I'extase dans ces hommes qui parlent en dormant, et qui iuterpréten) en réve
les dogmes religieux.,
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» fonds de la philosophie sacrée (1). Ils ont coutume de
» prier deux fois par jour, le matin et le soir;le matin au
» lever du Soleil, demandant ce qu’on pourrait appeler et ce
» qui est véritablement le beau jour d’une Dbelle journée,
» c’est-a-dire que leur dme soit remplie de la lumiere cé-
» leste (2); et le soir quand le soleil se couche, afin que leur
» esprit, entierement dégagé du poids des sens et des choses
» sensibles, etretiré dans sa propre demeure et comme dans
» son conseil secret, s’applique a découvrir la vérité. Tout
» le temps entre le matin et le soir est employé a la médi-
» tation. Car, lisant les saintes Ecritures, ils cherchent la
» sagesse par la voie de I’allégorisme, sous les traditions et les
» emblémes de la sagesse de nos ancétres, regardant ce qui
» est contenu dans la lettre écrite comme autantde symboles
» d’une nature voilée, mais dont I’essence se manifeste dans
» les interprétations de notre esprit (3). Ils ont, en effet,
» beaucoup d’anciens ouvrages composés par ceux qui jadis
» ont fondé cette secte, véritables monuments de la science
» interprétative et allégorique, et dont ils se servent comme
» de modeles pour tenter de faire la méme chose (4). Ils

(1) Ou de la religion : Tiis izpés ptissopios. ;

(2) Que le lecteur se rappelle ce que Joséphe dit de la pritre des Esséniens
au soleil levant. (Voyez plus haut, p. 183.)

(B) Evruyysvourss yop Tols (2paTETOLS JPAIPAGL PLI0TOPOUGE, THY TUTEWY pim
Josogpioy Ghhnjopolvrss, Emaidn GupBoia T THS FNTHs dppavins voputiouat PR
o’mozaxpvp,u.ém;, 2y Umovoliots Gnlovpivns. !

(5) Eore 0 alrols zut cuyprppate moeddtdy &vdpiiv, ot Tis wipissus Coyn=
yeral yzvbpevor modhee pvnpsie. Ths €y Tols a.lqjopoupivots i8éog anthinoy, ols
xofbmep Tesly GpysTimols ypwpIvol, puuoliTor THS TEOULpEGLs TV TEémov.
Voila un de ces passages contre lesquels I'hypotheése du Christianisme des Théra-
peutes vient se briser comme du verre. Croirait-on que Montfaucon suppose
sérieusement que cette multitude d’anciens écrits dont parle Philon, mollx
quyphppaTe. Tadoéy &vdpdy, ces nombreux monuments de la science allégo-
riste laissés par les fondateurs de la doctrine des Thérapeutes, étaient les quel-
ques épitres que nous avons sous le nom de S, Pierre et de S. Paul, et I'Evangile
de S, Marc! Il est obligé en effet & celte supposition absurde ; car on lui
demande 4 quels monuments du Christianisme peut se rapporter ce que dit
Philon, Le président Bouhier (Lettres, p. 29 et suiv.) a complélement réfuté
les arguments dont Montfaucon se sert pour élayer cette incroyable réverie, 1|

15
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» ne se bornent pas en effet a penser; ils composent des
» poémes et des hymnes & Dieu, en vers de toutes sortes de
» mesures, et dans toutes les formes usités par les poétes,
» qu'ils rendent plus faciles a se fixer dans la mémoire par
» Paccompagnement d’un chant grave etreligieux. Ils demeu-
» rent six jours de la semaine dans ces monastéres,
» occupés a I'étude, ne passant pas le seuil de la porte, et
» ne jetant pas méme les yeux au dehors (1). Mais le sep-

montre combien, méme en n'admettant que Philon n'ait écrit qu'en I'an 68
de J.-C., il est absurde de supposer que les épitres de S. Pierre et de S. Paul
fussent parvenues a cette époque en Egypte ; combien il est absurde de
croire que Philon ait pu traiter d'anciens trois hommes qui vivaient encore a
I'époque ot lui-méme écrivait, ou qui venaient tout récemment de finir leur
vie; car, suivant tous les faits connus de I'histoire du Christianisme, S. Pierre
et S. Paul ne sont morts qu’en 66, et S. Marc en 67 ou 68. Ce qui intéressait
avant tout dans le Christianisme naissant, c’était la nouvelle de la venue du
Messie : toute science et tout désir de science s'évanouissait devant ce fait. Et
Philon n’aurait pas dit un seul mot de ce fait! loin de 13, il nous aurait peint
les Thérapeutes, si nouvellement établis par 5. Mare, comme occupés paisible-
ment & composer des livres allégoriques! et en parlant des modtles qu'ils imi-
taient, il aurait entendu parler des écrits tout récents de S. Pierre, de S. Paul
et de S. Marc! Mais ces écrits des Apotres sont-ils donc des monuments d’allé-
gorisme? L’allégorisme n’y joue qu'un role secondaire; ce qui occupait avant
tout les Apotres, c'était le fait messiaque, et le gouvernement de la société nais-
sante des Chrétiens. Si Philon avait connu S, Pierre 2 Rome, comme le suppose
finement Eustbe, n’aurait-il pas dit un mot de la nouveauté de cette doctrine
des Thérapeutes dont il parle avec tant d'enthousiasme? aurait-il donné pour
d’anciens écrits des lettres d’un de ses anciens amis, qu’il devait croire encore
vivant? En vérité, toutes les suppositions que Montfaucon est obligé de faire
pour soutenir son hypothése ne sont bonnes qu’a provoquer le rire. II est évi-
dent qu’il s'agit ici des livres de I'Essénianisme, des écrits de ces anciens
évangélistes esséniens dont parle Joséphe (voy. plus haut, p. 187), et que
Philon lui-méme caractérise (voy. p. 202) de la méme fagon qu'il caractérise
ici les livres des Thérapeutes, c’est-a-dire comme des monuments d’allégo-
risme.

(1) I1 est assez probable qu’ils passaient souvent les nuits comme les jours
dans ces oratoires. Mais pourtant cela ne résulte nullement de 1'ensemble du
récit de Philon. En tout cas, leur véritable logis ¢tait la maison commune, le
grand monastére ol ils se réunissaient pour manger. Philon dit en effet qu'ils
ne portaient jamais aucune nourriture dans ces cellules, qui élaient seulement
leurs cabinets d’étude et de méditation. Il affirme d’ailleurs positivement qu'ils
pratiquaient la vie commune. Ce que I'on;peut dire, c'est que leur vie était &
demi érémitique, & demi cénobitique. Certains moines du Christianisme, qui
embrasstrent la vie érémitique ou solitaire, la combindrent également avec la
vie cénobitique ou en commun. C'est ainsi que 'ordre des Camaldules, fondé
i la (in du dixieme si¢cle par S. Romuald, participait i la fois du genre de vie
des Peres du désert et de celui des disciples de S, Benoit, « In eodem loco, dit
» P'historien de cet ordre parlant de S. Romuald, et Monasterium et separatas
» solitariarum cellas w®dificare consvevit, (Camald, ordinis Historia, auct
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» tieme jour (1) ils se réunissent comme en un conseil com-
» mun, et se placent en rangs suivant 1’dge, avec gravité
» et bienséance, leurs mains cachées sous leur habit, la

» Hastivillio). » Ce que Philon veut dire ici positivement, c’est que pendant
six jours de la semaine les Thérapeutes méditaient & part, renfermés dans leurs
cellules ou ermitages, n’en sortant pas de tout le jour, et ne laissant méme pas
leur vue s'égarer sur les objets du dehors, tandis que le septiéme jour, lejour
du Sabbat, ils se réunissaient en synagogue. Cette assemblée commune et le
repas commun qu'ils faisaient ensemble sufliraient pour justifier ce que dit Phi-
lon, qu'ils pratiquaient la vie commune. Mais il est assez évident, par tout
’ensemble de son récit, que leur communauté ne se bornait pas a cette réunion
du jour du Sabbat : seulement celle-la était de régle et tout-a-fait obligatoire.
Du reste, ils avaient de grands Semnées ou ils venaient chaque soir prendre leur
repas el passer la nuit. Je croirais volontiers que la priere du matin et celle du
soir étaient dites en commun. En un mot, ils pratiquaient la méme société que
les Esséniens de la Palestine, 4 'exception que ceux-ci se livraient dans le jour
a un travail corporel, tandis que les Thérapeutes se livraient uniquement a la
contemplation. Mais cette différence en enirainait une autre. Il est évident en
effet que des hommes livrés au travail corporel avaient besoin de prendre beau-
coup plus de nourriture que des hommes vieux pour la plupart et livrés unique-
ment & la contemplation. Aussi les Esséniens de la Judée se réunissaient-ils
deux fois par jour, le matin & onze heures et le soir, pour manger ensemble,
tandis que les Thérapeutes ne mangeaient que le soir. Philon rapporle méme
que plusieurs restaient trois jours sans manger, et que quelques-uns vivaient
dans I’abstinence la semaine entitre, ne mangeant que le septidme jour. Ces
abstinences n’ont rien d’étonnant sous le climat de I’Egypte, et chez des hommes
dont plusieurs étaient livrés a 'extase ; on a mille exemples pareils dans I’his-
toire des extatiques. Mais il résultait de Ia qu’ils pouvaient, pendant la semaine,
demeurer fort solilaires, sans faire infraction & la vie commune.

(1) Tois 6d6pues. Clest le jour du Sabbat; mais Philon, non plus que Jo-
séphe, n’employe jamais le mot ¢¢88x7ov; Lémoin le titre d'un de ses traités :
N:zpi tiis $80dpms xut Tév doprav, qu'il faut traduire du Sabbat et des fetes. Cet
attachement des Thérapeutes au Sabbat, qui est encore bien plus positivement
marqué dans ce que Philon dit plus loin, ne laissait pas que d’étre fort embar-
rassant dans le systtme de Montfaucon, Car on sait que les Chrétiens transpor-
térent de bonne heure au dimanche, c’est-a-dire au premier jour de la semaine,
le repos du septitme jour et tout ce qui s’y rattachait chez les Juifs. On croit
trouver déja quelque indication de ce changement dans les écrits des Apitres,
On cite deux passages, I'un de S. Paul (l. Cor, c. xv1, v. 2), et Je second de
I’Apocalypse de S.-Jean, (c. 1, v. 10), ol il est question du dimanche. Le
premier, il est vrai, ne prouve rien : mais, dans le second, le texte désigne for-
mellement le dimanche, ¢’est-a-dire le jour du soleil chez les anciens, sous le
nom de jour du Seigreur : « Je fusravi en esprit, dit S. Jean, dans le jour du
» Seigneur : év t7j zvpeurd pipz. » Les anciennes Constitutions dites Aposto-
liques, Canones Apostolorum, parlent aussi du dimanche sous ce nom : « Si
» quis clericus inventus fuerit die Dominico jejunare vel Sabbato, preterquam
» uno solo, deponatur (art. 1xv). » Mais la date de ces Conslitutions est com=
plétement inconnue ; on croit seulement qu’elles se rapportent au second ou au
troisitme siécle. Ce qu’on a de certain sur l'institution du dimanche, c'est le
témoignage bien positif de S. Justin dans son Apologie & I'empereur Antonin,
écrite I'an 140 de I’¢re chrélienne. Je citerai ce passage plus loin ; il me servira
a montrer la continuité entre le Sabbat essénien du samedi accompagné du
festin sacré, et le Sabbat chrétien du dimanche accompagné de 'eucharistie,
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» droite sur la poitrine, la gauche appliquée sur leur coté (1),
» Alors le plus ancien et le plus instruit dans les dogmes
» prend la parole, et fait, avec un visage tranquille et d’une
» voix calme et unie, sans passion, sans emportements, un
» discours plein de sens et de sagesse, ne visant pas, comme
» les rhéteurs et les sophistes du jour, a I'éclat de la phrase
» et & ce qu’on nomme I’éloquence, mais cherchant, soit dans
» exposition, soit dans Uinterprétation, cette solidité et
» cette justesse de la pensée qui ne s’arréte pas a flatter
» Poreille, mais qui pénétre jusqu’a I'dme et s’y établit
» solidement. Tous les autres écoutent dans un profond
» silence, ne manifestant leur approbation que par des
» signes d’yeux et de téte. Ce Semnée commun ol ils s’as-
» semblent chaque samedi est divisé en deux enceintes,
» I'une pour les hommes, I'autre pour les femmes : car les
» femmes ne sont pas exclues de cette réunion (2); elles y
» ont an contraire leur place marquée, n’ayant pas moins

Quant 2 la substitution méme du dimanche au samedi, S. Justin I'attribue a
deux motifs, savoir la création de la lumitre dans la Genese, et la résurrection
du Sauveur, qui passait pour avoir eu lieu ce jour. Eustbe dit & peu prds la
méme chose : « Le Verbe divin, dit-il (in Psalm., XCI), malgré la répugnance
» des Juifs, a transféré le Sabbat au jour ou la lumitre a pris son origine. 1l
» nous a donné I'image du véritable repos en instituant le dimanche, jour de
» salut, ol ce sauveur du monde, aprds avoir mis fin aux actions merveilleuses
» qu'il avait opérées parmi les hommes, devint vainqueur de la mort. » Ne
semble-t-il pas que, tout en se séparant hostilement des Juifs et en se tran-
chant des Esséniens, les Chrétiens, dans cette comparaison de Jésus au soleil 01
a la lumitre étaient encore inspirés par le culte essénien, par la pridre au divin
Soleil ?

(1) Ce genre d'attitude servant & exprimer le recueillement et le repos du
Sabbat n’était pas particulier aux Thérapeutes. Philon, dans son traité Que les
songes nous sont envoyés par Diew (part. 1I), introduit un Paien se mogquant
en ces termes de la gravité solennelle des Juifs pendant le jour du samedi :
« Quoi donc! si quelque péril pressant se présentait ce jour-13, si I'ennemi, ou
» un incendie, ou une peste survenail tout-a-coup, vous resteriez tranquilles
» dans vos maisons! Ou, si vous en sorliez, ce serait avec votre contenance
» accoutumée, la main droite cachée sous votre robe et la gauche appliquée
» sur vos hanches, afin que, malgré vous, vous ne soyez forcés a rien faire
» pour volre salut! ele. »

(2) On va voir un peu plus loin qu'elles prenaient également part au ban=
quet sacré de la grande féte sabbatique, :



DEUXIEME PARTIE. 229
» de zéle ni moins de sainte résolution que les hommes.
» Le mur de séparation est une espéce de parapet élevé
» seulement de trois a4 quatre coudées, et vide par en haut
» jusqu’au toit; de telle facon que le respect dit a la pudeur
» des femmes est conservé, etqu’en méme temps celles qui

=

assistent & ces réunions recoivent facilement le secours
de la parole, rien n’empéchant la voix de I’orateur d’ar-
river jusqu’a elles (1). La tempérance est pour les Thé-
rapeutes comme unesorte de fondementsolide, sur lequel
ils batissent I’édifice de toutes les vertus. Aucun d’eux
ne mange ni ne hoit qu’apres le soleil couché parcequ’ils
croient que I'étude seule de la sagesse occupe dignement
la clarté dua jour, et qu’il ne faut vaquer aux besoins du
corps que durant les ténébres; ce qui faitque, consacrant
an premier de ces soins la journée tout entiere, ils ne
donnent au second qu’une petite partie de la nuit. Plu-
sieurs d’entre eux, chez qui le godt de la science et I'a-
mour de la contemplation sont portés au plus haut degré,
demeurent jusqu’a trois jours sans manger. Il en est
méme qui, nourris pour ainsi dire et rassasiés de la seule
sagesse, laquelle leur verse plus abondamment ses tré-
sors, doublent fort aisément ce jeine, et passent jusqu’a
six jours sans prendre aucune nourriture, vivant comme
on dit que viventles cigales, d’air, de rosée, etde chant (2).

=

=

=

=

=

&4

=

=

=

=

=

(1) Cette séparation des hommes et des femmes paraissait & Montfaucon une
marque solide du Christianisme des Thérapeules. Il se donne beaucoup de
peine (p. 444 et suiv. de son Trail¢) pour démontrer, au moyen des Consti~
tutions apostoligues et de divers passages d’Origéne, d’Eusébe, de S. Ambroise,
de S. Chrysoslome, que de toute antiquité, dans les églises chrétiennes d’Orient,
les femmes, ou du moins les vierges consacrées a la retraite, élaient séparées
des hommes par une muraille ou par une cloison. Mais en cela les Chrétiens
n’avaient fait que suivre I'exemple des Juifs. Montfaucon oublie que pareille
séparation existait dans le temple de Jérusalem ( Joséphe, Guerre des Juifs,
liv. vi). Cet usage a méme encore lieu aujourd’hui dans les synagogues juives.

(2) 11 est évident que Philon pensait & la belle ode d’Anacréon. La cigale du
potte grec semble en effet un symbole de la vi? contemplative que Philon nous
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» Mais , regardant le jour du Sabbat (1) comme tout-a-fait
» solennel et saint (2), ils cessent constamment leurs absti-
» nences quand il revient, et se plaisent & I'honorer d’une
» facon particulitre; car ce jour-la ils ne soignent pas seu-
» lement leur 4me, ils refont aussi leur corps par la nourri-
» ture, lui donnant, comme aux bétes de somme, quelque
» relache apres un long travail. Ils ne mangent rien de bien
» recherché : un pain grossier, et pour tout mets du sel, &
» quoi les plus délicats ajoutent comme assaisonnement de
» I’hysope; I'eau des fontaines est leur boisson. Car ils veu-
» lent bien apaiser ces deux maitresses que la nature a
» données au genre humain, la faim et la soif; ils veulent,
» dis-je, les apaiser, mais ils ne veulent pas les flatter, et
» ils ne leur donnent que ce qui est absolument nécessaire
» pour pouvoir exister. Ils mangent donc pour n’avoir pas
» faim, ils boivent pour n’avoir pas soif; mais ils ont en
» aversion I’exces et la satiété, comme I’ennemi le plus re-
» doutable de I'dme et du corps. Nous avons deux sortes de
» remparts contre les intempéries de I'air, les habits dont
» NOUS NOUS couvrons et N0Os Mmaisons : quant aux maisons,
» Jai déja dit que les leurs sont dépourvues de tout luxe,
» uniquement appropriées au service qu’ils en veulent, et
» faites pour la seule nécessité; leurs habits sont également
» simples, et pris dans le but de les garantir du froid et du

déerit ici. « O cigale, dit Anacréon, que je te trouve heureuse, toi qui, surle
» haut des arbres, aprés que tu as bu un peu de rosée, chantes comme une
» reine ! Tout ce que tu vois dans les champs est & toi; tout ce que les saisons
» apportent appartient. Tu es 'amie des laboureurs, & qui tu ne fais ancun
» mal; tu es en honneur aux mortels, 6 doux prophite de I'élé, Les Muses
» Uaiment, et Phébus aussi te protége; il t'a donné une voix percante. La
» vieillesse n’a pas d'atleinte pour toi. A qui te comparer ? Tu es vraiment sage,
» tu n'as. d’ancétres que la terre, tu aimes I’harmonie, tu ne connais pas la
» douleur, tu n’as ni chair ni sang : ah! tu es presque semblable aux Dieux!
» (Od. XLIIL) »

(1) Ty 834y,

(2) Tawizpoy rot muvioprove
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chaud : I’hiver, au lieu de fourrures, une robe de grosse
étofe ; I’été, une veste courte sans manches, ou une sim-
» ple chemise de toile. Car ils s’attachent en tout a la sim-
plicité , pensant que le faste a pour principe le mensonge ,
tandis qu’au contraire la simplicité a pour principe la
vérité, Pun et 'autre étant bien I’expression de la source
différente qui les produit, et méritant par conséquent I'un
la haine et I'autre 'amour; car du mensonge découlent
tous les genres de maux, et de la vérité découlent toutes
les félicités, soit dans I'ordre purement humain, soit dans
Pordre des choses divines. Je veux maintenant parler de
leurs assemblées et de la maniere dont ils se réjouissent
dans les festins (1). Mais ce ne sera qu’apres avoir dit ce qui
se passe dans les festins des autres hommes, afin de faire

=

=

=

=

=

=

=

=

=

(1) C’est-a-dire qu’apres avoir indiqué, comme il vient de le faire, leur
régime de nourriture, il va dire comment ils se conduisent dans ces repas, en
choisissant pour exemple leurs plus grandes réjouissances, leurs plus beaux
jours de gala, pour me servir de cette expression : iixpwtipas & supmosior
deaymyés. 11 ne faut pas croire, en effet, que le repas sacré de la. Pentecote,
que Philon décrit ensuite, fat essentiellement différent du repas du jour du
Sabbat, ni méme du repas ordinaire de chaque jour. Il n’y avait aucune diffé-
rence vraiment essentielle; le fond était toujours le méme : I'unité de Dieu et
I’unité en Dieu, la fraternité par conséquent et la communauté, se trouvaient
aussi bien exprimées et symbolisées, et en méme temps aussi bien pratiquées,
dans le repas quotidien que dans le repas du jour du Sabbat, ou dans celui de
la Pentecote. L’idée sociale et religieuse sous tous ses rapports, et la réalisation
de cette idée, se retrouvaient identiquement dans les uns comme dans les
autres. Le repas ordinaire était donc tout aussi sacré en lui-méme que celui des
jours de féte. Seulement ces jours-la il y avait parmi les Thérapeules une sorte
de redoublement de spiritualité : I'intelligence du saint mysiere de la société
humaine et divine était révélée avec plus de soin; il y avait, en un mot, cer-
tains préparatifs et certains accompagnements qui ne se trouvaient pas dans le
banquet ordinaire. C'est ce qui faisait que la communion du samedi était, non
pas plus sainte, mais plus solennelle et plus auguste que celle des autres jours,
et que celle de la Pentecote I'emportait encore par ces caractéres. Pour se bien
assurer de cetle vérité, il suflit de relire ce que Josephe nous a dit des repas
quotidiens des Esséniens (Voyez plus haut, p. 184), et de comparer son récit
avec celui que Philon va faire. Au surplus, il en fut absolument de méme chez
les Chrétiens. Le banquet de I'Eucharistie, qui se célébrait chez eux chaque
dimanche, n’était pas moins saint que celui de leurs grandes fétes, telles que
Paque et la Pentecote; de méme aussi qu'il n’était pas plus saint dans son
essence que celui que les disciples faisaient en commun tous les jours, quand
I'Eglise se fonda apres la passion du Christ,
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» mieux sentir ladifférence entre les uns et les autres..... »
(1ci Philon fait la peinture de la gourmandise et de I'ivrogne-
rie qui régnaient habituellement dans le repas des Payens, 11
décrit ces grandes orgies dont les Romains avaient introduit
I'usage, et que les Grecs et les Barbares s’efforcaient alors
d’imiter. Il n’épargne pas inéme ces banquets socratiques que
nous ont racontés Platon ¢t Xénophon. Il trouve cet entourage
de jeunes gens légers et dissolus, de joueurs d’instruments,
de danseurs, de faiseurs de tours, de bouflons, et d’esclaves
de tous genres, ces jeux et ces conversations futiles ou il
ne s’agit que d’amour et méme d’infimes voluptés, un cadre
peu-digne de Socrate et de la philosophie. Puis il continue :)
« . ... Vous le voyez, jusqu’a ces banquets renommés ol
» présidait Socrate non seulement sont empreints de futi-
lité, mais portent en eux-mémes leur condamnation,
» quand on a le courage de secouer la fausse réputation
d’honnéteté qu’on leur a faite. Je vais donc leur opposer
les banquets de ceux qui ont transformé leur régime et se
sont transformés eux-mémes par I’observation et I'intel-
ligence théorique des phénoménes de la vie, en suivant
» les plus saintes traditions du prophete Moyse (1). En pre-

=

(1) Tév evurefzndray Tov 0oy Biov xal Sourods meghpn xet Bzapi Ty
THis ?éuw; MPRYROITUY, RATC TOS TOU wpoghTov Mwséag (sputaTos 'byr)'/ﬂﬂﬁ-
Celle qualification de disciples de Moyse que Philon donne ici aux Thérapeutes,
et cette assertion si positive que leur doctrine se liait par les plus saintes tradi-
tions & la doctrine de re prophite (c’est-a-dire qu’elle était une deutérose du
Mosaisme supérieure a celle du Phariséisme et du Saducéisme; ce qui revient
précisément a ce que Josephe dit de I'Essénianisme, qu’il appelle le Mosaisme
le plus religieux, le plus grave, le plus auguste, azuvordtn), étaient assurément
fort embarrassantes dans I'hypothése de Montfaucon. Mais ce n’est pas méme la
peine d’en faire la remarque, tant cette hypoth?se est de tous points insoute-
nable. J'aime mieux signaler & I'attention du lecteur cette définition des Théra-
peutes, que Philon dit « avoir transformé leur régime propre et leur étré méme
» par I'observation (imes7pn) et la théorie (Bewpiz) des phénomenes de la vie; »
car c'est ainsi qu’il faut entendre expression ©#is gbszoas mpuypmdrmv. Il ne
s'agit pas, en effel, des faits physiques, des phénomenes naturels ; ce n'étaient
pas ceux-la principalement qu’étudiaient et comprenaient les Thérapeutes,
quoique la théorie de la vie les embrasse, Mais #0zts, dans son acception géné-
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» mier lieu, la réunion solennelle des Thérapeutes que je
» vais décrire a lieu apreés sept Sabbats, & cause de leur vé-
» nération non seulement pour le septenaire simple, mais
» pour son carré (1); car ils savent que c’est un nombre

rale, c'est la vie (racine, 0w, gigno). Plus loin,  la fin de ce morceau, Philon
appelle encore, dans le méme sens, les Thérapeutes des contemplateurs de la
vie, Dzwpioy comosopévor phszns. X

(1) OUror 7o piv mparoy &bpailovron 8 Emrer E80oubdov, 0l pdvov Thy OmhH»
880opsde, oldé 2ok Ty Suvduty TElnmbTes * qyvihy yop xok gt wapBzvoy wUTY
i50.5tv, L'attachement des Thérapeutes pour le Sabbat, et par conséquent leur
sévere et profond Mosaisme, n’est-il pas marqué ici d'une facon vraiment irré-
cusable? Montfaucon a encore essayé vainement de fausser le sens de ce pas-
sage. Il traduit : « 1ls s’assemblent principalement pendant sept semaines con=
» sécutives, ayant de la vénéralion non seulement pour le septenaire simple-
» ment considéré, mais pour la vertu de ce nombre, qu'ils savent étre un
» nombre vierge, toujours chaste. » Il y a dans cette interprétation deux con-
tresens évidents. Philon ne dit pas que les Thérapeutes s'assemblassent pendant
sept semaines, depuis Paque jusqu'a la Pentecote : ils vivaient, au fond, en
communauté ; par conséquent ils élaient toujours rassemblés, et non pas seu=
lement a cette époque de 'année. Mais Philon dit qu’ils célébraient d’une fagon
solennelle le septitme Sabbat aprés Paque, tombant la veille du cinquanti¢me
jourde la Pentecote : Post septem hebdemadas elapsas conventus swos instau-
rant, traduit la vieille version latine de Gelenius. C'est donc bien a tort que
Montfaucon, pour détruire cette preuve évidente de Mosaisme, cite plusieurs
textes des Peres de I'Eglise, afin de prouver que les Chrétiens passaient les
cinquante jours entre Paque et la Pentecote dans 'allégresse. 1l est certain
que la mort de Jésus ayant suivi immédiatement la féte de Paque, et les Apitres
ayant été pris d’enthousiasme et d’extase, ou, comme on dit, illuminés du
Saint-Esprit, le jour de la Pentecote, ceite période de I'année entre les deux
grandes fétes juives, dut étre pour les Chréliens 1’objet de commémorations,
et prendre place dans leur culte, avec un certain caractére de nouveauté, bien
qu'au fond ces fétes ne fussent qu'une transformation du Judaisme. Mais
qu'importe cela relativement au texte de Philon ? Philon dit que les Théra-
peutes honoraient le septiéme Sabbat apres Paque, ce qu'il confirme en disant
que c'était le carré du septenaire qu'ils fétaient ainsi. Voild la seconde faute de
Montfaucon : il n’a pas compris le mot Suvépey, puissance ou carre dans la
langue des géometres, qu'il traduit par vertu. Diophante (liv. I, def. 2) :
« Kotdsitoe 6 piv TaTpiymvos, SOvzpes. 1l est done évident qu’il n’est 1a question
que d’une féte qui tombait tant sur le nombre 7, le nombre sabbatique simple,
que sur le nombre 49, qui est le carré de 7, et par conséquent sur le septicme
samedi, veille de la Pentecite : Ipozdprios pezyisns dopriis §v mavTnrovTeg Ehos
x2v, dit Philon lui-méme dans la phrase suivante. Ainsi les Thérapeutes hono~
raient d’une facon loute particuli¢re non seulement le nombre sept, mais son
carré, Nous voila dans la profondeur de la législation mosaique, basée, comme
nous 'avons dit plus haut, sur I'antique philosophie des nombres. Nous avons
vu, en effet (p. 164 et suiv.), leréle important du nombre sept dans la Loi de
Moyse, nombre saint, nombre génésiaque et créateur, si je puis m’exprimer
ainsi, nombre considéré a la fois par Moyse comme ayant. présidé a la création
divine et comme devant présider a la société des homnes ; nombre évidemment
consacré par iui a I'égalité, a la fraternité, dans linstitution du Sabbat, de
I’Année sabbalique et du Jubilé. Les Esséniens donc, ces vrais disciples de
Moyse et ses plus profonds interprétes, honoraient non seulement ce nombre, -
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» pur et toujours vierge. C’est la veille de la plus grande
» féte, qui tombe au cinquantiéme jour, autre nombre le

mais le carré de ce nombre : qu'y a-t-il & cela d’étonnant? N'avons-nous pas
vu que Moyse lui-méme, outre I’Année sabbatique, qui est le Sabbat d'années,
avait institué le Jubilé, qui est le carré de ce Sabbat d’années ? Les Esséniens
appliquaient cette régle du carré a la féte de Paque. Ils la fétaient & sa seconde
puissance pour ainsi dire dans leur banquet sacré du sepliéme samedi apres
Paque : cela était bien le propre d’hommes qui avaient plus que les autres le
sens de la Philosophie de la Loi. J'ai montré plus haut le lien intime qui existe
dans la législation de Moyse, entre la Paque et le Sabbat. La Paque est le rite
de la fraternité, le Sabbat est ce rite répété, quoique d’une facon moins solen-
nelle, et asservi au nombre sepl, au nombre créateur. Le carré du Sabbat re-
produisait pour les Esséniens, dans le cours de chaque année, ce que Moyse, &
cause de I'imperfection des hommes, et en paiticulier du peuple auquel il
avait affaire, n’avait pu exiger que pour le carré de sept ans, c’est-a-dire la
réalisation de I'égalité, Au surplus, il ne faut pas croire que ce carré du Sab-
bat ne fat pas implicitement dans la Loi de Moyse. Qu'est-ce en effet que la
Pentecdite, la seconde des trois fétes juives ? N'est-ce pas la féte solennelle des
semaines, et 'intention égalitaire n'y est-elle pas marquée aussi nettement que
dans la Paque : « Tu te compteras sept semaines ( Deuteron., ch. xvi); tu
» commenceras a compler ces sept semaines depuis que tu auras commencé a
» mettre la faucille dans la moisson (c'était le temps répondant i la féte de
» Paque). Puis tu feras la féte solennelle des semaines (c'est-a-dire le Sabbat du
» Sabbat, ou le carré du septenaire) en I'lionneur de I'Eternel ton Dieu, en pré-
» senlant l'offrande volontaire de ta main, quc tu donneras selon que I'Eternel
» ton Dieu Uaura béni. Et tu te réjouiras, en la présence de I'Eternel ton Dieu,
» toi, ton fils, ta fille, ton serviteur, ta servante, el le Lévite qui est dans tes
» portes, I'étranger, I'orphelin, et la veuve qui sont parmi toi, au lieu que I'E-
» ternel ton Dieu aura choisi pour y faire habiter son nom. Et tu te souvien-
» dras que tu as servi en Egyple, et tu prendras garde & observer ces statuts. »
La nation juive célébrait, & la vérité, celte féte solennelle des semaines le cin-
quiéme jour aprés Paque, et non le quarante-neuvidme ; mais la féte com-
mencait réellement & partir du quarante-neuvitme jour, qui était un jour
de Sabbal. Dans tous les cas, le sens de la fixation de la Pentecote n'est pas
douteux : c’est bien le carré de sept que I'on fétait. Quant i ce que Philon
ajoute que les Thérapeutes regardaient le nombre sept « comme un nombre pur
» et toujours vierge, » cela tient & Pantique philosophie numérique qui avait
guidé Moyse lui-méme. J'ai déja parlé plus haut, (p. 470) des verlus que cette
philosophie attribuait & ce nombre; je n’y reviendrai pas. Je me contenterai
d’expliquer la dénomination de nombre pur et vierge qu'on lui donnait. Cette
dénomiuation, rapportée ici par Philon, est, au reste, si certaine que, dans
Pespice d'algtbre métaphysique qui constituait la science profonde des an-
ciens, ce nombre sappelait la Vierge ou Pallas. Macrobe nous en donne la
preuve : « Nulli aptius jungitur monas incorrupta quam Virgini. Huic autem
» numero, id est Septenario, adeo opinio virginitatis inolevit, ut Pallas quo=
» que vocitetur, Nam Virgo ereditur quia nullum ex se parit numerum duplica-
» tus qui intra denarium coarctetur, quem primum limitem constat esse nume=
» rorum ; Pallas ideo, quia ew solius monadis fatu et multiplicatione proces-
» sit, sicut Minerva solo ex Uno parente nata per hibetur (In Somm. Scipion.,
» lib. I, c. v1.) » Et ailleurs, rapprochant encore le septenaire de la monade:
« Nec generantur nec generant monas et septem. (Ibid., ¢. v.)» Mais on ne
comprendrait pas bien cette explication de Macrobe, si on n'y voyait que cette
propriét¢ du nombre sept d'étre le seul des dix premiers nombres qui soitd 12
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» plus saint et le plus générateur, a cause du carré du
» triangle rectangle, principe de la génération de toutes

fois nombre premier et sans multiple dans le cercle de dix. L'idée d’un nombre
chaste, de méme que I'idée de la chasteté de Minerve, 3 qui on consacrait ce
nombre, tenaient a des raisons profondes, que je ne puis qu'indiquer ici som-
mairement. Dans cette grande métaphysique que 'on rejette aujourd hui avec
dédain, parcequ’on ne la comprend pas, I'univers dans tous les ordres, ordre
numeérique, ou géométrique, ou musical, ou astronomique, ou physique, ou
physiologique, ou psychologique, est symbolisé par des nombres. Les nombres
représentent donc a la fois les substances et les modes ; ils sont le symbole dela
substance el la régle des formes qu’elle prend. Mais, dans cette sorte d’archi-
tecture ou de création, les uns symbolisent plus particulierement la substance,
et d’autres la forme : « Sunt qui aut corpus efficiunt, aut efficiuntur, aut vim
» obtinent vinculorum, » dit Macrobe parlant des nombres que l'on appelait
pleins, Ce dernier caractére d’étre plutét un lien que d'étre quelque chose
uni par ce lien était le caractere spécial du nombre 7. C’élait le nombre de la
forme plutdt que celui de la substance. C’était le nombre architectural par ex-
cellence, le nombre du Démiourgos ou de Minerve. « Septenarius numerus,
dit Cicéron (Somn, Scipion.), rerum omnium fere nodus est ; » a quoi Macrobe
ajoute : « Non immerito hic numerus totius fabrice dispensator et dominus.»
Les autres nombres, méme les plus sacrés, tels que le ternaire et le quater-
naire, symbolisaient la substance, et non pas seulement la forme. Ainsi, pour
prendre un exemple dans la psychologie, le ternaire ou la Triade est I'expres-
sion de I'ame. Cela est incontestable pour nous comme pour les anciens (Voyez
plus haut, p. 81 et suiv.) : « Ternarius assignat animam tribus suis partibus
» absolutam : quarum prima est ratio, quam lojsizoy apyellant ; secunda
» animositas, quam Bupixsy vocant ; tertia cupiditas, que emtupaTindy nun-
» cupalur. (Macrob., ibid.)» Hé bien, dans cette Triade sensation-sentiment-
connaissance, chacun des trois ¢léments constitulifs existe substantiellement.
Un des trois termes, il est vrai, résulte des deux autres; mais néanmoins il est
au méme titre que les deux autres. Le nombre 3 dans cette formule n’exprime
donc pas seulement la génération de ce troisitme terme, ni l'existence de
trois termes, mais ce troisidme terme lui-méme. Il en est de méme du Quater-
naire ou de la Tétrade, qui n’est que la Trinité considérée sous le rapport de la
simullanéité et de la coexistence des trois termes qui Ja composent. Dans eette
célebre Tétrade des Pythagoriciens, I'unité harmonique qui résulte de I’en-
semble des trois cordes pour ainsi dire de notre étre est encore un terme nou-
veau qui est exprimé par le nombre 4, en méme temps que ce nombre exprime
la somme des ¢léments de la formule. Les nombres 3 et 4 sont donc 1a symboles
de la substance, et non passymboles purs du mode ou de la forme. Il n’en était
pas de méme, suivant les anciens, du nombre 7, composé précisément de la
somme du ternaire et du quaternaire, Il ne gardait de ses composés que la pro-
priété de présider a la vie, sans étre engagé dans les phénoménes comme subs-
tance; il n’apparaissait dans ces phénomenes que comme un lien, une esptce
de chaine des choses, vinculum, compago, nodus, comme disent Cicéron et
Macrobe. C’élait donc le nombre constructeur pour ainsi dire, le nombre qui
servait de régle et de mesure. Ce n’était pas lui ‘qui donnait la substance des
choses, mais cette substance ne pouvait prendre un ordre régulier sans lui. Il
était donc par excellence le nombre de I'Ouvrier divin, du Démiourgos, de%a
Sagesse, ou de Minerve, du Verbe divin. Et, par la méme raison, c'était un
nombre chaste, puisque, occupé de diriger et de régler la génération des choses,
il n’était pas directement le sujet de cette génération, mais seulement sa régle
et sa lumiere, De la la chastelé attribuée & Minerve, chasteté qui se reprodui«
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» choses (1). Aprés donc qu’ils se sont assemblés, tous vétus
» d’habits blancs, et qu’ils ont été introduits a la lumiére avee
» une cérémonie majestueuse par un des éphéméreutes (2)

sait dans sou symbole le nombre 7, quand on le considérait dans 'ordre pure-
ment numérique, ainsi que Macrobe nous le fait remarquer dans le passage
que j'ai cité, o

(1) A'*/zo'u-wro; 20LL QUTLLOITHTOS &pz’)pa”)v, &z s ToU oploywviow TPLYGVOY Cu-
vousas, 6mep Bty gpyn Tis Téy 6Awy yivissws. La philosophie numérique me
parait avoir reposé principalement sur cette incontestable et profonde vérité
métaphysique que deux choses ne peuvent coexister sans qu'une troisitme
chose n’existe par 12 méme, laquelle est leur lien, leur rapport, et participe par
conséquent des deux. Le symbole de ce principe de la génération de loutes choses
était pour les anciens le triangle rectangle. En voici la raison. Denx lignes ne
peuvent se rencontrer sous un certain angle sans que le troisiéme coté d'un.
triangle ne soit par la méme détermiué, Cette troisitme ligne dépend donc
des deux autres. On doit denc se poser celte question : Comment obtenir la
valeur de cette troisitme ligne en fonction des deux autres? Or celte troisitme
ligne participe des deux autres, non seulement en raison de leur longueur;
mais aussi en raisen de leur direction. Cette directicn est donnée par le cosinus
de I'angle qu’elles forment entre elles. Mais, dans le cas ol les deux lignes se
rencontrent A angle droit, le cosinus de 'angle qu’elles forment s’évanouit, et
le troisitme coté reste détermiué par les les deux autres seulement. De la cette
fameuse formule du carré de 'hypoténuse, que Pythagore, dit-on, découvrit
le premier, et pour laquelle il immola une hécatombe. Le rapport du troisitme
terme aux deux qui I'engendreat brille en effet dans ce cas particulier, avee
une clarté et une simplicité admirables. Cela étant, dans le cas d’un triangle
rectangle isoscele, si I'on donne au coté la suite des valeurs numériques 1, 2,
3, 4, 5, 6, etc., le carré de I'hypolénuse sera représenté par les nombres 1, 8,
18, 32, 50, 72, ete., et I’hypolénuse par les racines de ces nombres. Mais aucun
de ces nombres ne reproduira le nombre latéral ou primitif dans sa forme
méme, excepté dans le cas du nombre 5 et de ses multiples décuples. Car §
étant le coté primitif, le carré de I'hypoténuse est 50 ou 5 dizaines. Dans ce
cas, donc, le rapport du nombre engendré au nombre producteur parait pour
ainsi dire encore plus évident, puisque la forme méme du nombre primitif est
en partie conservée. Il est vrai que cela tient au systéme d'aritmélique déci-
mal ; dans le systtme duodécimal, ce serait le nombre 6 qui aurait cetfte pro-
priété. Mais les anciens croyaient & la valeur absolue du systéme décimal, par
des raisons que je n’ai pas a exposer ici. Quoi qu'il en soit, on comprend que,
de méme qu'ils prenaient la géométrie pour symbole de I'engendrement des
choses par la monade et la diade, et dans la géométrie le triangle rectangle ct
sa propriété pour symbole plus évident de cette génération des choses, c'est-
a-dire du rapport du troisitme terme engendré aux deux termes générateurs,
parceque ce rapport est en effet plus clair dans ce cas, de méme ils devaient
prendre le cas particulicr o le triangle avait 5 pour ¢6té, pour symbole parfait
de cetle méme génération, parceque dans ce cas la vertu générative, c'est-d-
dire le rapport et la reproduction, se montraient le plus manifestement et
pour ainsi dire sans voile. C'est ce que Philon dit ici.
w (2) Azuyepovobures poidpol petd Tis drwTiTe cipuYoThToS Tivos THY EpNpIpiv
=év. Montfaucon, dans son aveuglement, prétend tirer de ce nom d’éphéméreutes
une preuve que les Thérapeutes étaient chrétiens. « Ce nom, dit-il, se trouve
» en usage chez les Chrétiens pour marquer ceux qui célébraient a leur tour,»
¢t il cite un passage de S, Athanase, qui, parlant de la naissance de Jésus-
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» (c’estle nom que ’on donne & ceux qui remplissent ce mini-
» stére), avant de se placer sur les lits, se tenant debout en
bon ordre, et levant vers le ciel les yeux et les mains, leurs
» yeux comme accoutumésa voir ce qui est digne d’étre vu,
leurs mains comme pures de tout gain et n’ayant été en au-
cune occasion souillées par le lucre (1), ils prient pour que
le repas qu’ils vont faire soit agréable a Dieu et selon sa
volonté (2). Apres les prieres, les anciens prennent placé
» en suivant leur ordre de réception (3). Car ils ne regar-
dent pas comme anciens les vieillards et ceux qui sont le
plus chargés d’années; ceux-la ne sont que des enfants &
leur sens, s’ils ont embrassé tard la regle: les anciens
sont ceux qui, dés leur premiére jeunesse, oni marché
et se sont miris dans cette patrie contemplative de la
philosophie qui est la plus belle et la plus divine. Il y a
» aussi des femmes a ce repas, dgées pour la plupart, et
» vierges. Attachées a la chasteté, non par contrainte,
comme bien des prétresses que I’on voit chez les Grecs,
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Christ, dit que I'on peut comparer la maison ou il naquit a 'église, la créche a
T'autel, S. Joseph a I'éphéméreute, les bergers aux diacres. Mais cette interpré-
tation du mot éphéméreute est absurde. Ce mot est tiré des antiques mystéres.
1l signifie celui qui conduit I'inilié & la lumiere (27" Fpépay). L'initié arrivé au
dernier degré de D'initiation s'appelait epopte, le voyaut; la derniére cérémo-
nie de l'initiation se nommait épiphanie, la manifestation. Le nom d’éphémé-
reute est composé des mémes racines. La lumitre et les ténebres étant les sym-
boles de la connaissance et de I'ignorance, on dut naturellement employer ces
symboles dans les cérémonies. Voila pourquoi Philon nous montre les Théra-
peutes vétus de blanc et conduits par un éphéméreute.

(1) Cette haine du gain, du lucre, du profit, de tout ce qui n'est pas I'échange
véritable et pur entre les hommes, est le caractére méme de I'Essénianisme pra-
tique, tel que Joséphe et Philon nous 'ont représenté dans les passages cités
plus haut. Si les Thérapeules n’avaient pas été des Esséniens, pourquoi Philon
aurail-il choisi ce trait pour peindre ces contemplatifs ?

(2) Tposelyoyroe T4 O6 buuipn yzvécloe 2ot rati voly Gmuy THseL ThY sdu=
#tzv. Ce sont presque les propres termes dont Jostphe se sert pour décrire la
priere du commencement et de la fin du repas des Esséniens. (Voyez plus haut,
P. 184 et suiv.) )

(8) Totds sionpizzaty axodovbabyrzs. Ily avait done des réceptions, Les Thé-
rapeutes formaient donc une société enire eux, comme les FEsséniens. Ils n’é-
taient donc pas différents des Ess¢niens sous ce rapport, Ce mot confirme ce
que j'ai déja démontré précédemment,
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» mais plutot par une résolution volontaire qui prend sa
» source dans le zele et 'amour de la sagesse, ou bien
» parceque de fort bonne heure elles se sont hitées d’em-
» brasser la vie commune (1), elles ont méprisé les voluptés
» du corps, ne souhaitant pas d’avoir des enfants mortels,
» mais désirant avec ardeur de concevoir ces fruits immor-
» tels que I'dme seule qui aime Dieu est d’elle-méme capa-
» ble d’engendrer par la fécondité des rayons intelligibles
» que le Pere répand en nous, et par lesquels nous découvrons
» les dogmes de la sagesse (2). .

1) B oupBioly amovdiousae, Voild encore un trait qui montre manifestement
que le fond de la vie des Thérapeutes était la vie essénienne, la vie en commu-
nauté. Philon, voulant dire que plusieurs de ces Thérapeulrides étaient restées
vierges toute leur vie, parcequ’elles étaient sorties de bonne heure du monde,
dit qu’eiles avaient embrassé de bonne heure la vie en communauté. Montfau-
con, qui n'a pas compris comment la vie commune et la méditation solitaire
s'unissaient et se mélaient chez les Thérapeutes, a omis ce passage duns sa tra-
duction, laquelle, au surplus, est presque partout défectueuse et fausse. Mais
comment son contradicteur, le président Bouhier, a-t-il pu fonder son opinion
que les Thérapeutes étaient Pharisiens sur ce que Philon, suivant lui, ne dit
en nul endroit que les Thérapeutes pratiquassent la communauté ! Cherchant &
quelle secte juive ils pouvaient appartenir, « Les maximes des Thérapeutes, dit
» Bouhier, étaient directement opposées & celles des Saducéens; leurs meeurs
» étaient différentes aussi de celles des Esséens, qui avaient pour régle de vivre
» en commun, au lieu que les Thérapeutes, suivant Philon, vivaient séparé-
» menl les uns des autres. » Et Philon dit précisément le contraire, et tout son
récit prouve la communauté de vie des Thérapeutes ! On ne peut attribuer cetle
erreur de Bouhier qu'a la mauvaise traduction de Montfaucon; il s'en sera
contenté, et n’aura point examiné attentivement le texte.

(2) Tév wzpt shipa ié'ov&bv WAbynsey, 00 Bvatay dxydvey, 0N aBuvitwy bpey
ﬁe.'t'sou, & pdun Tixtay &y’ Eavtis olo TE Eciy 3 beopdins Yuyh, omeipoytos &5
oty oxvives vouTos ToU Hatpds, ols duvisstor Dzmpsty to copiog dbypura. Je
prie le lecteur de remarquer ce nom de Pere donné d’une maniére absolue &
Dieu, et ces rayons intelligibles qui viennent de Dieu el fécondent }'ame amou-
reuse de Dieu, comme la lumitre sort du soleil et éclaire nos yeux faits pour la
voir et pour voir par elle, Philon, par I'époque & laquelle il écrivait, est ici pour
nous, ce qu'il est en effet dans tous ses ouvrages, un miroir excellent pour nous
faire comprendre le lien intime qui existe entre la doctrine essénienne et pla-
tonicienne et le Christianisme. Je toucherai plus loin ce point de la transition
4 Jésus et au Christianisme. Mais je prends acte, en passant, de ces expres-
sions qui rappellent 4 la fois Platon et I'Evangile. Dans la doctrine de Plalon,
le Adlos ou Verbe est & Dieu ce que la lumidre est au soleil; ¢'est le Kils, et
Dieu est le Pere, Le Christianisme a été en partie la suite de cette idée, dont
une des applications est I'incarnation du Verbe dans le sein d'une Vierge. La
Vierge Marie concevant le Verbe divin n’est-elle pas en effet 'anthropomor-
phisme de ces Vierges Thérapeutrides dont parle Philon, qui recevaient dans
leur ame la Lumiére ou le Fils, émanant du soleil divin ou du Pére ?
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» Les places sont distribuées en deux rangs : les hommes
» sont A droite, et les femmes & gauche. Si quelqu’un
» s'imagine que les lits sont, sinon magnifiques, du moins
» doux et délicats, comme pour d’honnétes gens adonnés &
» la philosophie, qu’il sache que ce sont de simples nattes,
» faites de la matiére la plus commune, savoir du papyrus,
» plante du pays; ces nattes sont étendues sur la terre,
» relevées & I’endroit des coudes, pour s’y appuyer. Sans
» donner tout-a-fait dauns la rudesse lacédémonienne, ils
» s’attachent a la simplicité, repoussant tout ce qui infiltre
» en nous la volupté.

» Ils ne se font pas servir par des esclaves, profondément
» convaincus qu’ils sont que la possession des esclaves est
» contre la nature. Car elle nous a tous engendrés libres ;
» Pinjustice de quelques-uns et ’avarice des ceeurs jaloux, en
» produisant I'inégalité, source de tous les maux , ont seules
» donné la puissance aux plus forts sur les plus faibles (1).
» Donc, dans ce festin sacré (2),il n’y a pas d’esclaves,
» comme je viens de le dire: ce sont tous hommes libres
» qui servent, non par force ni commandement, et sans
» attendre non plus qu’on leur donne des ordres, mais
» volontairement, et empressés & prévenir les désirs des
» convives avec la meilleure griace du monde. On ne prend
» pas méme pour cette ceuvre les premiers venus : on choisit
» avec soin dans la société les jeunes gens qui ont le plus
» de mérite, les plus polis de tous, les plus vertueux ; et
» ceux—ci, comme des enfants vrais et légitimes, servent
» avec joie leurs peres et leurs meres, estimant ces parents

(1) Acoxovobvrore 6% oux o’ avopoméoma, n/ou,u.evoz GUVéAG); ™y B_Fez-:éy-—m,
x‘rnc‘u elvore mwopo ,NFU. H &Y Yop éhe uﬂe.pou, GToUITUS PepEvnrIy * ol 08 TG
aduxioe xonl 'rAféJaEzm ?.‘nAwo'rxnov, ThY up/ua/w aLTbTaTR rotabed g, T
ént Tols aL'O y_qa,:oz; 2p&T05 TOlS dwoc'mrapoz; ocm,bou.

(2) E’v 0% 74 ispd TovTe) quumoTia,
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» communs (1) plus chers et plus proches que ceux du sang;
» et en effet est-il rien de plus cher aux sages et de plus
» proche pour eux quelavertu? Ils remplissent ce ministére
» sans ceinture et la tunique flottante , afin que nulle marque
» de servitude, aucun embl®me qui rappelle esclavage,
» ne se montre dans ce festin. Je sais qu’en lisant ceci il y
» a des gens qui vont rire : qu’ils rient ceux dont les actions
» sont dignes de compassion et de larmes!

» On ne sert pas de vin ces jours-la (2), mais seulement
» de ’eau trés claire, froide pour la plupart des comvives, et
» chauffée pour ceux des vieillards dont la caducité exige ce
» soin (3). La table, au surplus, est pure de tout mets san-
» glant ou provenant de quelque animal que ce soit : des

(1) Koevols yovais.

(2) ‘Philon laisse-t-il entendre que les Thérapeutes buvaient du vin les autres
jours? Je ne le crois pas, puisqu'il dit formellement un peu plus bas que la
raison leur avail appris & vivre, €wiy, dans I'abstinence du vin. Je crois que
I’expression ces jours-la, v ézzivats Tais apipats, veut dire simplement en ces
Jjours de gala, en ces fetes. Celle remarque a quelque importance; car si les
Thérapeutes avaient éloigné spécialement le vin de leurs repas des grandes
fétes, de leur Paque-Encharistie, quoiqu’ils en fissent ordinairement usage, on
pourrait m’objecter le vin de I'Eucharistie chrétienne, et prétendre voir la une_
grande différence. Mais il est évident, par tout ce dit Philon, que I'abstinence
du vin était générale parmi les Thérapeates et fondée sur I'hygitne, et qu'ils
ne repoussaient le vin de leur festin sacré que parcequ'ils le repoussaient de
leurs banquelts ordinaires. Quant & I'usage du vin dans 'Eucharistie chrétienne,
j'en parlerai plus loin, et je montrerai que cette substance ne tenait nullement
a I'essence du sacrement, et qu'elle n’en ¢lait qu’cccasionnellement la matidre.
On y employait I'eau comme le vin, puisque les conciles défendirent d’employer
le vin pur: Si quis in panem oblationis non immittit fermentum et sal, nec
aquam cum vino in sunctum éalicem, anathema sit. (Auncienie formule citée
par Cotelier et Marténe.) A

(8) Comme les Thérapeutes ne buvaient et ne mangeaient qu'apres le soleil
couché, et par conséquent apris le jour du Sabbat expiré, rien ne les empéchait
d'allumer du feu et de faire chauffer leur boisson, Dailleurs toute cau chaude
n’élait pas indistinctement défendue ce jour-1a aux Juifs, mais seulement ceile
qui élait chauflée au feu; car pour celle qui I'éLait au soleil, leurs docteurs en
permettaient I'usage. On conservait méme des fourneaux chanffés de la veilles
L'argument que Montfaucon tire de cetle pratique des Thérapeutes, pour
prouver qu'ils n’étaient pas Juifs, est donc ridicule, Il est vrai que S. Justin
(Dialog. cum. Tryph. ) nous apprend que les Juifs reprochaient aux Chrétiens
de boire chaud dans leurs Sabbats, comme une inobservance eriminelle : M2
3'ﬂ Osppdv mivopzy 2y qulbuat dsevdy vy:tafe, Mais il n'y a aucune parité enire
:im‘obsftel:vz.mce du Sabbat dont les Chrétiens se targuaient et la pratique dont

s'agit ici,
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» pains pour nourriture, pour ragoQt du sel, & quoi on
» ajoute quelquefois de I’hysope comme une délicatesse pour
» les plus friands. La droite raison leur ordcnne d’éloigner
» le vin de leurs repas, comme aux prétres de leurs sacri-
» fices (1) ; car le vin est un poison qui nous infiltre la folie,
» et les mets recherchés aiguisent la concupiscence, la plus
» insatiable des hétes féroces. Tels sont les préludes du
» festin. ‘

» Mais quand les convives sont couchés dans I'ordre que
» j’ai dit, et que les servants se tiennent en rang préts a rem-
» plir leur ministere, ne trinque-t-on pas, et ne se livre-t-on
» pas & la joie? dira quelqu’un. Plus réservés au contraire et
» plus silencieux qu’auparavant, pas un alors n’oserait bal-
» butier un mot ou respirer plas fort qu’a I’ordinaire. Quel-
» qu'un propose une question sur les Saintes Ecritures, ou
» résout une question posée par un autre, sans prendre d’ail-
» leurs aucun souci des paroles mémes qu’il va prononcer. Car
» il ne tient pas a la réputation d’éloquence ; il ne cherche
» qu'a voir d’une facon plus nette I’objet de son aspiration,
» et, 'ayant vu, & le faire partager a ceux qui, pour avoir la
» vue moins percante que lui, ont un désir de connaitre sem-
» blable au sien. II parle lentement, il insiste, il se rép&te sou-
» vent, afin de mieux graver ses pensées dans les esprits. Car
» les beaux diseurs qui parlent vite et qui discourent a perdre
» haleine ont cet inconvénient, que I’esprit de leurs audi-
» teurs, incapable de marcher de ce train, renonce souvent

(1) Nupédeo yocp Grg Tots ispiat Bozey, zet TovTors 8ioby 6 6plds A6j05 bpnysiroc.
On peut rapprocher de ce passage un autre passage de Philon dans son Traité
De UEbriéte, nizpt Mt0ys, ou, parlant des prétres juifs qui s’abstenaient du vin
dans leurs sacrifices, et leut comparant sous ce rapport les Thérapeules, il dit :
3380y youp izpiay xot Ozprmeutay Oco pdvoy To Epyev yapades BVzy. Bouhier
fait ce rapprochement pour montrer, contre Montfaucon, que les Thérapedtes
étaient Juifs; mais on peut remarquer en outre que dans cette dernidre phrase
la cene des Thérapeutes est complétement assimilée aux sacrifices des prétres:
vnpddie sy,

16
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» 2 les suivre et s’arréte en route. Tout 'auditoire attentif
» 6coute dans une attitude uniforme. S’ils comprennent , ils
» le montrent par un léger signe et par leurs regards; s’ils
» sont satisfaits, ils approuvent de la téte, et on le voit
» d’ailleurs sur leur figure ; s’ils ont des doutes , un hoche-
» ment de téte, et I'index-de la main droite tenu en l'air, le
» montrent suffisamment. Les jeunes gens qui se tiennent
» debout pour servir n’écoutent pas avec moins d’attention
» que ceux qui sont couchés,

» Leurs interprétations des Saintes Ecritures consistent
» en allégories (1). Car toute la Loi leur parait ressembler &
» un étre vivant, dont le corps serait les dispositions textuel-
» lement exprimées, et I’ame P'esprit invisible caché sous les
» paroles, esprit dans lequel une intelligence guidée par la
» raison commence par chercher les propriétés qui lui im-
» portent, comme on lit dans le miroir des yeux, décou-
» vrant les beautés merveilleuses des pensées sous la forme
» qui les enveloppe, et rejetant ou dissipant les symboles,
» pour amener a la lumiere le sens nu, a I'usage de ceux qui
» avec un peu d’aide peuvent apercevoir les choses invisi=
» bles & travers les visibles (2).

(1) Mot & mot ; ont liew par conjectures en allégories : Al ¥ @y &y
addnyopiots,

(2) Amaoe yop % vopobzain doxst vots cvdpdiat Tobrots Sotzivore Gdva * xod Gaipet
P Eysw wos patos Oarakss, Yuyhy Tov dvamorsipevoy tols Aikeaty dopuToy
Y00y, &v o::‘v‘;'piuro 7 ?.oytx-h Yuyn dopapbyts To. olxsin. Dzapsty, Gomep dud zoTdn=
TPOV TGy ovopsTey ESulate xudky vonpsTwy E/.L?apé/um rotidooe, zod To iy
aVubodo QromtUEuaen xul Qtonalbpugo, Jupvs. 48 els 0G5 ToLpooryolTe TO: EvTUmLdty
Tols duvapivots & purplis Uropvhgswg To. Gpod Ot TG puvzpbiy Ozwpziv. La
méthode d’allégoriser des Thérapeutes me parait parfaitement caractérisée dans
cette phrase, Il s'agit évidemment avant tout de cette espice d’allégorisme que
les théologiens appellent tropologique ou moral. La Sainte-Ecriture, dit Philon,
est pour les Thérapeutes comme un étre vivant, De méme donc gu’ayant affaire
A un élre vivant, & un animal, nous cherchons d’abord ses propriétés, et lisons
pour ainsi dire sa yraie nature et ses inlentions par rapport 4 nous dans son
regard el dans ses yeux, de méme ces sages cherchent, a travers le miroir cor-
porel Qe la Loi, l‘iuleptiou vivante de la Loi par rapport a eux el & leur devoi{-
La Lo, le livre, la Bible, en un mol, est donc, non pas un fait déterming, mais
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» Lorsque le président parait suffisamment édifié, con-
» sultant du regard I’auditoire, il remercie par un geste celui
» quia porté la parole; et aussitot surgit de toute I’assemblée
» un cri de joie qui semble appeler le festin. Alors celui qui
»est levé chante le premier un hymne a Dieu, nouvelle-
» ment composé par lui-méme, ou venant de quelque ancien
» poéte (1). Car ces poétes ont laissé les paroles et la

une idée, ou plutdt une inspiration ; non pas une régle ayant uniquement pour
but ce qu’elle parait dire, mais une régle qui se rapporte 4 ceux qui I'interro-
gent, et qui leur parle sous le voile des faits et des prescriptions. Ou plutét ces
termes mémes d'idée, d'inspiration, de régle, ne rendent pas exactement encore
la pensée : ce n'est pas une idée, c'est la vie méme qui se communique ; c'est
un étre vivant qai se met en rapport avec ceux qui le consultent ; c’est un pére
qui parle par images et par paraboles a ses enfants. Il ne sagit 1a en aucune
facon, ou du moins il ne s’agit pas au premier chef de cette espece d’allégo-
risme qui a servi & fonder le Christianisme, et qui consistait & voir dans les
évenements de la Bible une image prophétique des événements de la nouvelle
Alliance. 11 est bien certain que S. Paul et les premiers Chrétiens ont allégorisé
sur I'Ecriture & la maniére des Thérapeutes. Ainsi tout ce que dit S. Paul sur
la circoncision de la chair, qu'il transforme en circoncision spirituelle, se rap-
porte bien & ce genre d’allégorisme. Il est vrai aussi que les Péres du Christia~
nisme ont, plus tard, a 'exemple de Philon lui-méme et des Esséniens, allégorisé
de la méme facon qu'eux. Photius rapporte méme exclusivement a Philon
cette habitude des Péres : « C'est de lui, dit-il (Biblioth. N. CV) qu’est venu, je
» crois, dans I'Eglise, I'usage de donner aux Livres Saints un sens allégorique
» et figuré. » Mais il est certain aussi que les faits de la vie de Jésus et les éve-
nements qui suivirent devinrent la matiére d'un autre allégorisme qu’on pour-
rait appeler historique, et qui consistait a voir, dans les faits de la Bible, d’autres
faits et non pas directement des idées. C’est la I'espéce d’allégorisme qui ne
conviendrait qu'a des Chrétiens. Mais ce que dit Philon ici n’indique, je le
répete, en aucune facon ce genre d’allégorisme. Il est on ne peut plus évident,
au contraire, que Philon entend parler d’un allégorisme de tous points sem-
blable a celui qu'il employe lui-méme dans tous ses ouvrages. C'est donc bien.
vainement qu'Eustbe et, d’aprés lui, Montfaucon prétendent tirer parti de
cette habitude des Thérapeutes d’interpréter allégoriGuement I’Ecriture pour
prouver leur Christianisme. En fait, il est certain qu’a I'exception des Sadu-
céens, les différentes sectes juives se livraient a I'allégorisme. Les docteurs
mystiques chez les Juifs tiraient méme leur nom de la; on les appelait Dars-
chanim, c'est-a-dire faiseurs d’allégories ou de sermons. Et, d’'un autre coté,
il est certain aussi, en fait, que la phrase de Philon indique positivement cette
espdce d’inspiration que les livres véritablement sublimes et marqués au coin
du divin ont le privilége de communiquer, et non pas une interprétation posi-
tive et historique comme le prétend Eustbe.

(1) H zoeevdv bris mamoenxis, Py aloy TEVe. TGY TUAGE TOLNTEY * RETPOL Yo vk
pidn roTadedotnase molid (al. wotnTal) Endy Tapitpwy, ete. Philon veut-il parler
de poésies et de chants particuliers aux Thérapeutes? Oui. Autrement, pour-
quoi parlerait-il de ces nombreuses compositions dont il se plait a énumérer
les différents genres ? Tout le monde devait bien savoir & Alexandrie que les
pottes juifs, en général, avaient laissé de nombreuses poésies chantées, Cetle
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» musique d’une multitude de compositions, chants trimd~
» tres, cantiques de procession, hymnes proprement dits,
» spondaiques comme dans les libations, chants devant
» I'autel, pour les stations, pour les chceurs, admirablement
» travaillés, et se déroulant en un grand nombre de strophes,
» Apres lui, les autres chantent, chacun & son tour, avee
» toute la gravité convenable, tous écoutant dans le plus
» grand silence , excepté quand il faut répéter les refrains
» ou entonner les répons; car alors ils partent tous d’une
» voix, hommes et femmes,

nation était fort adonnée au chant des hymnes. On en voit la trace dés le
temps de Moyse. David, par ses poésies sacrées, augmenta encore ce goiil.
S. Hippolyte, dans le fragment que nous possédons de son Commentaire sur
les Psaumes, dit que ce prophete changea en quelque manitre le culte des
Hébreux par le grand nombre de chants qu'il y méla. 11 y a dans I'Ecriture un
exemple de leurs prieres et de leurs chants nocturnes dans le temple. Clest
celui d’Anne la prophétesse, que non discedebat de templo, jejuniis et obsecra=
tionibus serviens die ac nocte. Philon, dans un de ses ouvrages, parlant des
Juifs dévots d’Alexandrie, met au nombre de leurs mortifications leurs pieuses
veilles. Les Talmudistes se sont expliqués plus clairement encore sur cet ancien
usage. Buxtorf, qui a ramassé dans sa Synagogue tout ce qu'ils en ont dit,
nous apprend que, les veilles de certaines fites, ils pratiquaient & peu pres,
sous ce rapport, la méme chose que les Thérapeutes. Car ils s’assemblaient
dans leurs synagogues pour y prier Dieu et pour y chanter ses louanges. Ils
chantaient jusque fort avant dans la nuit, et méme les plus zélés restaient jus=
qu'au lendemain dans cet exercice. Cet usage, au surplus, subsiste encore
parmi eux aujourd’hui : Pergunt postea, dit Buxtorf, et cantum in multam
noctem producunt. Quidam, qui pietate sunt admirabili, et gravem poniten-
tiam agere volunt , per totum festum diu noctuque stant in pedes, canunt et
orant indesinenter, ut ego quosdam vidi. 11 est donc bien certain que les Juifs
devaient avoir, du temps de Philon, de trés nombreuses compositions sacrées,
vers et musique. Mais est-ce de ces poésies en général, ou bien de poésies par-
ticulidres, transmises dans la secte des Thérapeutes, qu’il sagit ici? 1l me
semble évident, encore une fois, que Philon veut parler de poésies composées
uniquement par ces solitaires, ou en général par des Esséniens. 11 suffit, pour
s’en convaincre, de rapprocher ce qu'il dit ici de ce qu'il a dit précédemment
(Voyez page 225) : « 1ls ont beaucoup d’anciens ouvrages composés par ceux
» qui jadis ont fondé cette secte, véritables monuments de la science interpré-
» tative et allégorique, et dont ils se servent comme de modeles pour tenter de
» faire la méme chose. Ils ne se bornent pas en effet & penser et 4 méditer; ils
» composent des potmes et des hymnes & Dieu, en vers de toutes sortes de
» mesures, et dans toutes les formes usitées par les podtes, qu'ils rendent plus
» faciles A se fixer dans la mémoire par I'accompagnement d’un chant grave et
» religieux. » L'opinion de Montfaucon, qui prétend, d’aprés Eustbe, que
Philon a voulu parler de la récitation des Psaumes et de la lecture des autres
parties de I'Ecriture Sainte, tant de I’Ancien que du Nouveau Testament, ne
mérite pas qu'on la réfute, ‘
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» Quand chacun a achevé son hymne, les jeunes intro-
» duisent la table dont je parlais tout-a-I"heure, sur laquelle
» est le plus sacré des aliments, du pain fermenté, et pour
» assaisonnement du sel, & quoi I’on ajoute de I’hysope.
» C’est la reproduction de la sainte Table placée dans le
» vestibule du Temple : car sur cette table sont des pains
» et du sel, sans autres mets (seulement le pain est sans
» levain, et le sel sans mélange). Il était convenable, en
» effet, que les choses les plus pures et les plus simples
» fussent attribuées a la partie supérieure des prétres (1),

('1) "Orow 8t Exugos o'zom-pwr}rac v z')/J.Jov ) 0 vEor Tiy TPd putxpol )-x@akav
TpUmEL Y sl.uo,u.t{au'w, ' %5 70 'Talot,aqoc'rov u't-rtov, ocp'rog E,u,um‘u.éuo, /&s‘ru
’rlaoco)bq,u.wrog aM-)J, PR LY ouu./u,u.uraz, ac ou.z?m THS OCVO(X:'J/I.EIIJS gy TG
a/tm npor/.m f._pag 7pac7u.n,. 'Ent /4/: T!IUTI), eloiy uoraz ol oc):; otvzu nwo'/l.at-
TWY S & J/l.m P2y o éprot, aueysts 0% xol oi cut:;. Hposnxoa /ap 7Y Te pEy emhov-
ot 2ol L)upu-;w-oc T #poTicn TaY izpiay (mal Ty ispa in vulg. edit, )
a.‘roaf,u.r,Onvat p.=ptoz, )ec—aup/m, ‘%0lov * Tobs 0% dlovs T piv Guoto. Znlody,
anéyzafoe 0% tav dpTwy, iy Exwst mpovopizy of xpiitToves. La plus grande
partie de la controverse de Montfaucon et du président Bouhier a roulé sur
cette phrase, qu'ils ne me paraissent avoir compris ni I'un ni I'autre. Mont-
faucon, qui voulait voir dans les Thérapeutes des Chrétiens de S. Marc, et dans
leur repas, non point une Eucharistie juive, une Eucharistie source de I'Eucha-
ristie chrétienne, mais I'Eucharistie méme, telle qu’elle se pratiqua chez les
Chrétiens, prétendait distinguer deux repas différents dans le festin décrit par
Philon. 1l imaginait donc que cette table apportée par les jeunes gens était une
table différente de la table du festin, que c'élait la vraie sainte table sur la-
quelle, & cet instant, on celébralt les mystéres. Cette expression dont Philon se
sert : le pain, le pain sacré; le plus sacré des aliments : ©0 wovoyiguroy Girioy,
&pTos, emportait sa conviction, et ne lui permettait pas de voir 1 autré chose
que I’Eucharistie. Au fond, et dans I'idée, il avait raison : il s’agissait bien, en
effet, pour les Thérapeutes, et il s’agit bien pour Philon du repas sacré qui est
devenu I’Eucharistie chrétienne ; mais ce n’était pas pour cela une célébration
particuliére, différente du repas commun que prenaient les Esséniens. Il n’y a
pas la deux festins. Quant au sel et & I'hysope, Montfaucon les regardait comme
élant de pure cérémonie, ou comme servant uniquement & un rite préparatoire;
il prétendait pouvoir démontrer que jusqu’au commencement du onzime siécle
on employa le sel et I'hysope a bénir 'autel avantd’y célébrer la messe. Le pain
levé des Thérapeutes ne I'embarrassait pas davantage ; car, quoique la ques-
tion du pain azyme et du pain levé soit sujette & de grandes difficultés, la plus
commune et la plus sire opinion est que de toute ancienneté les Eglises d’0-
rient consacraient avec du pain levé. Enfin I'absence du vin, dont il n’est pas
question dans le texte de Philon, s’expliguait pour lui par I'ignorance ou Philon
avait pu rester des vrais mystéres du Christianisme.

11 est évident que cette opinion de Montfaucon, quand méme elle ne serait
pas renversée par les autres raisons péremptoires qui dominent toute cette con~
troverse, n'est pas soutenable. Le récit de Philon est d’une admirable clarté.
Jusqu’ici il n'a décrit que les préparatifs du festin; ici on apporte la table,
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» comme le prix du saint ministére, et que les autres, tout
» en participant au culte divin et en s’efforcant de rivali-

C’était I'usage chez les anciens d'emporter et de remporter la table & chaque
service ; je w'en donnerai pour preuve que la description méme que Philon
fait des repas des riches Payens dans la partiede son T_raité que j’ai supprimée
(Voyez p. 232): « On apporte, dit-il, successivement jusqu'a sept tables, ou
» méme davantage, chargées de tout ce que la terre, la mer, les rivitres, et
» I'air, fournissent de plus délicat et de plus exquis... Et afin qu'il ne manque
» rien de tout ce que produit la nature, il en vient d’autres sur la fin chargées de
» tontessortes de fruils, sans parler de celles que I'on réserve pour les réveillons
» ou collations. L’on remporie ensuite ces tables, eic. » Il n'y a donc rien d'é-
tonnant que jusqu'au moment ot Philon en est ici de son récit, la table ne fut
pas mise, tout s’élant passé jusque la en discours moraux et en chants reli-
gieux. Mais cette lable qu'on apporte est tellement la vraie table du festin, que
Philon I'appelle : la table dont il a été question tout a Uheure : ©hv 7pd perpoi
Jeybeizay, Or précédemment, en effet, aprés avoir parle des servants du festin,
il avait décrit 'ordinaire du repas: « Ces jours-la, on ne sert pas de vin, mais
» seulement de I'eau... Jamais de viande; c’est le pain qui en fait I'office, et le
» sel I'assaisonnement ; a quoi, pour les délicats, on ajoute seulement de I'hy-
» sope. » Voila cette table dont il a parlé et qui va paraitre. Et en effet quels
aliments paraissent sur la table qu'on apporte? Les mémes qu’il a mentionnés,
du pain, du sel, et de'hysope.

Quant au président Bouhier, il se trompait d’une autre facon. Il ne voulait
voir dans ce repas, si souvent nommé par Philon repas sacré, qu'un festin
sans signification aucune, Il interprétait donc cette phrase de manitre a faire de
ce repas sacreé un festin de laiques, tenu fort a distance du repas que les prétres
juifs faisaient dans le Temple avec les pains de proposition. Voici comme il tra-
duit : « Chacun ayant achevé son hymue, les jeunes apportent la table dont
» nous avons parlé ci-devant, ol est ce mels trés vénérable, cest-a-dire du pain
» levé, et pour assaisonnement du sel mélé avec de I'hysope; et cela par une
» distinction respeclueuse pour la table sainte posée au vestibule sacré du
» Temple, sur laquelle on ne met que du pain et du sel, sans autre assaison=
» nement ; savoir, du pain sans levain et du sel tout pur. 11 est raisonnable,
» en cffet, que les mels les plus simples et les plus purs soient le partage du
» plus excellent de tous les ordres, qui est celui des prétres, comme le prix et
» la récompense de leur ministtre. Pour ce qui est du peuple, il doit se con-
» tenter de les imiter en faisant quelque chose de semblable, et s'abstenant
» néanmoins de ces pains sacrés, afin que les principaux seuls aient le privi-
» 1ége d’y loucher.» Cette traduction est un contre-sens. Le preuve que Philon
ne veut pas mellre le repas des Thérapeutes au-dessous du repas que les prétres
faisaient dans le Temple avec les pains azymes, c¢’est qu’il commence par appe-
Ier le pain fermenté qu'ils mangeaient, le plus sacré des aliments : "E¢’ %5 7
movor)ig ooy airioy, dptog eupmutves. Ce qu'il ajoute ensuite: AL wida Tis %vo
xetpévas €9 76 djio mpovhe ixpis Tpumikys, ne vent pas dire s par une distinction
respectueuse pour la table sainte posée au vestibule sacré du temple ; mais signi-
fie, au contraire, par honneur pour cette table, par vénération pour elle, et
vraiment par imitation, 1.’intention évidente de Philon est de comparer le repas
des Thérapeutes a ce repas sacré des lévites, et de I'assimiler complétement a
lui, De quoi se composait ce repas des lévites? De pain et de sel. De quoi se
compose le repas des Thérapeutes ? Egalement de pain et de sel. 11 est vrai qu'ils
Y ajoutent un peu d hysope. Mais quelle différence cela élablit-il, puisque Ph_l-
lon nous a prévenus plus haut que cet hysope n'était que pour les plus déli-
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» ser avec leurs supérieurs, s’abstinssent néanmoins des
» pains, afin que les plus élevés eussent ce privilége.

» Apres lerepas (1), ils célebrent la sainte veille (2) du-
» rant toute la nuit, de la facon que je vais dire. D’abord
» ils se tiennent debout et serrés, formant deux cheeurs ,
» de chaque c6té de la salle, I'un composé des hommes,
» et 'autre des femmes. Chacune de ces deux troupes a son

cats, die ToYs Tpupdivres. Le plus grand nombre donc faisaient absolument le

repas des lévites. Il est vrai que leur painétait fermenté. Mais quelle différence

cela peul-il faire encore, puisque, dans I'idée de Philon, le pain, quoique fer-

menté, est le plus sacré des aliments. SiPhilon avait vu entre le pain levé et le

pain azyme une si profonde différence, il n’aurait pas commencé par appeler

le pain méme levé, movoyécutoy oiriow. La remarque qu'il fait relativement

aux pains de proposition du Temple, qui étaient sans levain, et au sel de cette

table ot I'on n’ajoutait rien, n'est qu une parenthése, une phrase incidente,

qui n’a pour but que la précision et I'exactitude parfaite des faits. En un mot,

I'idée de Philon est de nous faire comprendre la sainteté du repas des Théra-

peutes en le comparant aux repas des lévites avec le pain de proposition. Il

veut donc dire et il dit positivement : Dans la loi, le pain de proposition est le

privilége des plus religieux des lévites, c’est-a-dire des hommes les plus ver-

tueux du peuple hébreu ; il a été bon et convenable d’établir cette distinction

dans le ministére des autels, lstrovpyios aBlov. Mais ici tous participent au

pain. Lua preuve que Philon avait cette comparaison dans Pesprit, ¢'est qu’un

peu plus haut il la fait trés clairement et trés explicitement , lorsqu'’il dit que

les Thérapeutes vivent comme les prétres les plus smnts sacrifient : Nopohte

'/ap s Tots (zpzlae Bzty, xal Tolrors Goby & 6plbs Mdyos upn/az—w. Est-il néces-

saire d’ajouter encore une remarque a ces raisons qui me paraissent invin- .
cibles ? Si la phrase de Philon avait le sens que lui donne Bouhier, Philon, lors-

qu’il dit qu'a I'exception des prétres de premier ordre, les membres inférieurs

du sacerdoce et les laiques étaient exclus de manger des pains de proposition,

n’aurait-il pas dit qu'ils devaient s'abstenir des pains azymes, au lieu qu'il

dit tout simplement qu'ils étaient privés de manger les pains, aréyzsfor tév
éprwy. Le sens de la phrase, si tout le raisonnement de Philon edt porté

sur cette distinction, voulait impérieusement qu'il ajoutdt cZvpwy; comme
Bouhier le fait lui- méme dans sa traduction par la paraphrase de ces pains
sacrés.

Ce qui ressort donc incontestablement de cette phrase de Philon, c’est que
les Thérapeutes imitaient dans leur repas sacré le repas religieux ordonné par
Moyse avec les pains de proposition, et réservé dans la Loi aux seuls lévites.
Voila le sens positif et littéral de ce passage important.

(1) Mz 7o dsimvov. Celte expression prouverait encore au besoin contre la
supposition de Montfaucon, que nous venons de réfuter. Il est évident que c’est
bien du repas des Thérapeutes que Philon vient de parler immédiatement,
puisque, continuant, il dit : Meta 76 datnvov. S'il avait voulu distinguer un
second festin sacré, c'est-a-dire une célébration particuliere des mysteres, du
repas commun, il aurait dit : Mera Tolre 7o diimvov.

(2) Teperv wavvuyidz, Clest ce que les Payens appelaient sacra privigilia,
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» chef de cheeur, choisi comme étant le plus digne et e
» plus artiste dans le sens de la beauté harmonieuse et de
» Iart élevé et bienséant (1). Alors ils chantent des hym-
» nes a Dieu, sur diverses sortes de mesures et d’airs, tan-
tot ensemble, tantot par groupes qui se répondent, ac-
compagnant leurs chants de gestes, de danses, de pro-
sternations, et faisant des marches, ou des stations, tour-
nant en cercle ou se rangeant en ligne, suivant le sens
des compositions qu’ils exécutent. Puis, quand chacun des
deux cheeurs isolément s’est rassasié de ces délices, quand
ils ont bu pour ainsi dire le vin comme dans les fétes de
Bacchus, mais le vin de 'amour de Dieu, ils se mélent
tous ensemble, et ne forment plus qu'un seul cheeur des
deux, a I'imitation de celui qui eut lieu jadis sur les bords
de la Mer Rouge, a la suite du miracle qui s’y était ac-
compli. Car la mer, sur 'ordre de Dieu, devint le salut
des Hébreux et la perte de leurs oppresseurs. Les eaux,
s’étant séparées tout-a-coup et solidifiées comme deux
murailles, ouvrirent un chemin large et sec, par ou nos
peres gagnérent les hauteurs du continent opposé ; puis ,
se refermant bientot, et inondant de nouveau le passage ,
elles engloutirent dans leur sein ’ennemi acharné a pour-
» suivre le peuple d’Israél. Tous donc, hommes et femmes,
» saisis d’un transport divin a la vue d’un secours si ines-
» péré, et d’une merveille qui surpassait tout ce qu’ils pou-
» vaient concevoir et attendre, formeérent un seul cheeur;
» et ils chantaient des hymnes de grice (2) a ce Dieu qui
» les avait sauvés, les hommes conduits par Moyse le pro-
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(1) Eppsdizuras. Les anciens appelaient éupidax (concinnitas), une sorfe de
danse grave et bienséante , qu'on nommait aussi danse tragique. Cétait la
seule, parmi les danses pacifiques, a laquelle Platon accordat son suffrage.

(2) Efazoc‘oz;'q‘m'au; Opriovg.
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» phete, et les femmes par Marie la prophétesse (1). C’est
surtout a I'image de ce concert magnifique que les Thé-

rapeutes et les Thérapeutrides mélent leurs chants et se

répondent. Le son aigu de la voix des femmes s’unit a

la voix plus grave des hommes, et il en résulte d’admi-
rables effets musicaux et une symphonie parfaite. Tout

est beau dans ces cheeurs: les pensées en sont belles, les

paroles aussi, et les choristes, animés par I’art, par lart
véritable, respirent également et montrent le vrai beau.

Pensées, paroles, exécutants , n’ont pour but que la
» piété.

» Ivres ainsi de cette belle ivresse jusqu’au matin, n’ayant
ni la téte pesante ni les yeux chargés, mais’ plus éveillés
au contraire que quand ils sont venus au repas, tournant
leurs regards et tout leur corps vers ’Orient, et, aussitot
qu’ils voient le soleil se lever, étendant leurs mains vers
le ciel, ils implorent la sérénité du jour, la vérité, et le
» don de raisonner juste (2). Ces priéres achevées, chacun
» s’en retourne a son Semnée pour y cultiver, selon son
» habitude, la philosophie, leur seul labeur et leur seul
» trafic.

» Voila ce que javais & dire des Thérapeutes, ces con-
» templatifs sectateurs de la vie et de ceux qui ont vécu
» dans la vie et dans ’esprit seulement, citoyens du ciel et
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(1) Exod., c. xv : Sumpsit ergo Maria prophetissa, soror Aaron, tympanunt
in manu sua; egresswque sunt omnes mulieres post eam cum tympanis et
choris, quibus praecinebat, etc. Chez les Hébreux, comme chez les Indiens, les
Egypliens, et tous les peuples de P'antiquité, la danse faisait partie du culte
divin. Dans la cérémonie du transport de 'Arche (Reg. lib. 1I, c. 6), nous
voyons David, revétu d’un éphod de lin, et & la téte de tout le peuple d’'[sraél,
danser au son des Lrompettes et des autres instruments de musique : Et David
saltabat totis viribus ante Dominum, elc. 1

(2) 11 faut rapprocher ceci de ce que nous avons vu plus haut dans Joséphe
sur la priere des Esséniens au soleil levant, (Voyez p. 183.)
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» du vrai monde, naturellement chers au Pére et Créateur
» de toute chose pour leur vertu, qui leur vaut cette ami-
» tié, la plus intime des récompenses : ils ont mis la vertu
» au-dessus de la fortune; ils sont parvenus au souverain
» bien. »

Que ces pages écrites par Philon avant la prédication
de I’Evangile sont a la fois belles et instructives! Qui ne
voit dans le régime des Esséniens le Christianisme tout en-
tier en germe ? et qui pourrait se refuser & conclure que le
Christianisme n’a véritablement été autre chose que I’expli-
citation de la Doctrine Essénienne par 'abolition de 1’ésoté-
risme?

Cette vérité rend-elle moins respectable, moins sublime,
moins divine , la mission de Jésus? Non ; suivant nous, la
mission de Jésus n’est point ternie par la; et nous ne le
porterons pas moins dans notre ceeur, parceque nous aurons
trouvé une origine a sa Doctrine,

I’Essénianisme remontait aux premiers temps du Mo-
saisme , lequel remontait lui-méme a la religion primitive.
Mais I’Essénianisme était une secte presque éclipsée au sein
du Judaisme, et le Judaisme lui-méme était une secte pres-
que obscure dans I'immense empire ol coexistaient confu-
sément tant d’idolatries et de cultes divers. Il a fallu sauver
le genre humain, disent les Chrétiens ; ¢’est-a-dire qu’il a
fallu verser sur le genre humain, avec le sang d’un saint, la
doctrine de vérité qui fera vivre un jour tous les hommes
dans la loi naturelle et divine, Il a donc fallu faire ce que
Jésus et apres lui S. Paul ont fait, abolir toutes les fausses
religions de la terre, en permettant a la Sainte Philosophie
de sortir du cercle étroit ol elle était cachée. Jésus I'a fait
par Pexaltation du sentiment et par sa mort, S. Paul par
ses travaux, par sa science, et par sa mort aussi. Et quand
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je cite S. Paul apres Jésus, je n’entends pas oublier les au-
tres apOtres, compagnons de Jésus, et coopérateurs a son
ceuvre ; ni toute cette 1égion de philosophes qui se conver-
tirentau Christianisme, pour lui apporter les traditions du
monde oriental et 'autorité du génie grec et romain; ni
cette légion de grands esprits qui suivirent les premiers con-
vertis, et qui furent les Peres des six premiers siecles; ni
cette multitude qui n’eut surtout d’action que par le dévoue-
ment et le sacrifice , ces martyrs, hommes et femmes, qui
souflrirent toutes les humiliations et toutes les douleurs ; ni
enfin ces solitaires qui portérent au sein des déserts I’exal-
tation d’une nouvelle conception de la vie et les aspirations
d’une dme décue par le monde dans ses espérances infinies,
et qui finirent par formuler la vie Monastique, reproduction
de la vie Essénienne. Quel Chrétien, en effet, pourrait sépa-
rer les saints du saint des saints, de Jésus? Non, I’ceuvre n’a
pas été propre et particuliére a Jésus; elle a été collective
et solidaire. Jésus a, pour ainsi dire, été le levain qu’on
met dans la pate pour la faire fermenter et produire le pain.

Comprendre Jésus autrement, au point du temps ot nous
sommes, ce serait de I'idolatrie. La plus grande marque de
respect que nous puissions donner aux révélateurs, c’est de
les unir ensemble dans I’éternelle et immanente Révélation
qui éclaira 'Humanité a son berceau et qui I’éclairera dans
tous les ages.

Cela étant, quelle impiété peut-il y avoir a donner un
cortége antérieur a celui que I’on appelle avec raison le
divin Rédempteur, et dont la venue et la mort marquent en
effet une époque de résurrection dans ’Humanité? 1l n’y a,
certes, aucune impiété a découvrir la voie radieuse qui, de
Jésus fondateur du Christianisme, remonte & Moyse ; et il n’y
en a pas davantage & découvrir les routes qui unissent Moyse
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a Orphée, Moyse et Orphée a I'Egypte, I'Egypte a la Chaldée
et d 'Inde. Certes, nous n'avons pas découvert ces rapports
dans toute leur profondeur par I'étude que nous venons de
faire ; mais, avec un ceeur pur et sincére, cherchant la vérité
de toute notre Ame, nous nous sommes mis sur la trace de
ces rapports, et nous avons, au moins, demontré, par les
origines mémes du Christianisme, cette importante vérité,
que le Christianisme est U'extension de la cité antique i
tous les hommes.

Au point ol nous sommes parvenus, ’histoire entiére
du Christianisme se découvre; et, sa signification profonde
nous étant donnée, rien ne serait plus facile, ce semble,
que de pénétrer dans cette histoire, pour y répandre une
lumiere toute nouvelle. Mais nous nous garderons bien
d’entreprendre ce labeur.

Montesquieu raconte, dans la Préface de I'Esprit des
lois, qu’il a bien souvent commencé et bien souvent aban-
donné cet ouvrage ; il dit qu’il a mille fois envoyé aux vents
les feuilles qu’il avait écrites, qu’il sentait tous les jours les
mains paternelles tomber, qu’il suivait son objet sans former
de dessein, et ne trouvait la vérité que pour la perdre.
« Mais, ajoute-t~il, quand j’ai eu découvert mes principes,
» tout ce que je cherchais est venu a moi, et, dans le cours
» de vingt années, j’ai vu mon ouvrage commencer, croitre
» s’avancer et finir. »

Heureux Montesquieu!

Nous n’avons pas le loisir que donnait le Dix-Huitiéme
Siecle pour porter , vingt ans durant, un ouvrage dans notre
sein , le méditer et 'accomplir.
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CHAPITRE XIIL

Conclusion de cette Seconde Partie.

Et pourtant nous croyons avoir découvert et exposé dans
ce livre quelques principes. Nous allons les résumer, en atten- -
dant qu’il nous soit possible, §’il plait & Dieu, d’en suivre et
d’en dérouler toutes les conséquences. Hélas! le temps ot
nous vivons est une époque de trouble et d’agitation, et
notre vie en particulier est pleine de difficultés et d’entraves.

Ce temps ol nous vivons, cette époque si douloureuse,
a été le point de départ de nos réflexions. En examinant,
dans la Premitre Partie de cet écrit, intitulée L PRESENT,
la société telle qu’elle se montre aujourd’hui, nous avons
reconnu et prouvé :

1° Que la Révolution Francaise a justement résumé la
politique dans ces trois mots: Liberté, Egalité , Fraternité ;

9° Que I’Egalité est un principe, un dogme; que le
terme Egalité, dans le symbole révolutionnaire , veut dire :
L’Egalité est une loi divine, une loi antérieure 2 toutes les
lois , et dont toutes les lois doivent dériver;

3° Que ce principe, bien que n’étant nullement mis en
pratique, est pourtant aujourd’hui admis comme le cri-
térium de la justice ; ;

h° Que la société actuelle, sous quelque rapport qu’on
la considere, n’a d’autre base que ce principe ;

5° Que le mal actuel de la société résulte de la lutte de
ce principe et de son contraire.

Et nous en avons conclu :

Que, dans P'ordre de la Nature, telle qu’elle se révele



254 DE L'EGALITE.

aujourd’hui & notre intelligence, 'homme est égal a ’homme,
et que les conséquences légitimes de ce principe, quelles
qu’elles soient, se réaliseront;

Que, pareillement, dans la Cité, telle que nous la con-
cevons aujourd’hui, le citoyen est égal au citoyen, et que
les conséquences légitimes de ce principe, quelles qu’elles
soient , se réaliseront.

Mais aprés avoir ainsi recueilli le sens du Présent , nous
avons voulu remonter au Puassé, pour voir s’il confirme-
rait ou démentirait les espérances que nous fondons sur
ce dogme de I'Egalité.

De la la Seconde Partie de cet éerit, Le PASSE.

Or le Passé a completement confirmé ce que nous avions
découvert dans le Présent. Nous nous sommes assurés que
Ja vie antérieure de I'Humanité contenait le germe de
I’Egalité. Toutes les grandes religions, toutes les grandes
philosophies, toutes les grandes législations, contiennent ce
germe. Le but général de la Seconde Partie de notre ou-
vrage est d’en donner la preuve évidente et certaine. Le
sens profond des religions, ou plutot de la Révélation
unique et éternelle, identique et pourtant diverse dans ses
phases successives, ressort clairement des textes que nous
avons rapprochés et commentés. La Religion est en essence
la Solidarité humaine, dont 'Egalité est un aspect.

Si le développement de I'Egalité avait ét6 aussi avancé
a une époque qu’a une autre, il n’y aurait pas eu de progres.
Or le progrés, quelle qu’en soit la cause premiere, est la
loi de ’espéce humaine. Toute notre étude du passé a donc
abouti & prouver, d’une part, que le germe de I'Egalité a
toujours existé, et, d’autre part, que ce germe n’a jamais
€16 aussi développé idéalement qu’il I'est aujourd’hui.

Et pourtant, je le répete, la Révélation éternelle, mani-
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festée par toutes les grandes religions, a toujours proclamé
PEgalité humaine.

De la, dans le passé, une antinomie que nous nous
sommes attaché a suivre et a éclaircir.

Cette antinomie dure encore, ce qui fait que le droit
social n’a pas eu de fondement jusquici. L’Egalité hu-
maine, comprise et acceptée, peut seule donner un fonde-
ment au droit politique. Aussi, je le répete, jusqil’ici le
droit n’a pas été connu.

Nous I’avons prouvé en démontrant que depuis Aristote
jusqu’a Montesquieu inclusivement les écrivains politiques
n’ont su qu’ériger le fait en droit.

Nous ne reviendrons pas sur P’analyse que nous avons
donnée, sous ce rapport, de la Politique d’Aristote et de
la République de Platon. Aristote prend le fait pour I'idéal :
Platon, ce grand artiste, tout en voyant Iidéal, ne le voit
pas; car il est encore enfermé dans les castes.

La religion primitive était supérieure a I’idéal de Platon;
et voila pourquoi le Mosaisme, qui, soit dans ses dogmes
génésiaques, soit dans sa législation, renfermait le principe
de IEgalité humaine, a triomphé de toutes les religions et
de toutes les philosophies ou ce principe était, & des degrés
divers, obscurci et défiguré.

Le Christianisme, issu du Mosaisme en ligne directe, a
fait faire un nouveau progrés a 1'Egalité, en apportant aux
hommes cette lecon : « Vous étes tous fils du méme Dieu,
vous étes tous fréres, aimez-vous comme des fréres. » Mais,
sorti, comme nous I’avons vu, d’une secte du Mosaisme, de
la secte Essénienne, il n’a pas dépassé la science des Essé-
niens ni leur pratique. La vie béate de ses moines n’a fait
que reproduire la vie des Esséniens ; et, tout en dominant
le monde, il a laissé subsister I'infraternité, c’est-a-dire
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I'inégalité. Pour se défendre lui-méme, il a été obligé d’ad-
mettre et d’invoquer la fausse et absurde distinction du
spirituel et du temporel, du royaume céleste et du royaume
terrestre, de Dieu et de César. Il est done vrai de dire que
la venue de 'Evangile n’a influencé directement que le sen-
timent, et n’a agi qu’indirectement sur la connaissance et
sur Pactivité. Le Ghristianisme n’a pas apporté la science de
P'organisation de I'igalité : par conséquent, bien que, sous
le nom de Fraternité, le principe de PEgalité humaine se
trouve avoir €té proclamé par Jésus, il ne I'a été que
comme ung utopie commandée par la Charité, qui comprend
i la fois et relic 'amour de Dieu et 'amour des hommes,
De méme qu’aprés Platon et Aristote, ’Humanité avait
un progrés a faire pour qu’un nouveau progres philoso-
phique fat possible, et que c’est ce pas fait par I’'Humanité
sans lumitre nouvelle et sans autre idéal qui constitue
I'histoire depuis Platon jusqu’a Jésus-Christ, de méme
apres Jésus 'Humanité avait un progres a faire pour qu’un
nouveau progrés philosophique fat possible, et c¢’est ce
pas fait par I'Humanité sans lumiere nouvelle et sans
autre idéal qui constitue I’histoire depuis Jésus jusqu’a la
fin du Dix-Huitiéme Siécle et 4 la Révolution Francaise.
Cest ainsi que I'EGALITE HUMAINE est sortie peu a peu,
laborieusement et successivement, des barrieres qui 1'ob-
struaient, et qui, comme je le dirai tout-a-I’heure dans la
Conclusion générale de cet ouvrage, ne sont autres que les
Castes. En abolissant les castes primitives, qui se rappor-
tent a la famille, elle s’est d’abord manifestée sous un as-
pect individuel, et s’est appelée LiserTi. En abolissant les
castes qui succéderent aux castes primitives, et qui se rap-
portent a la patrie, a la cité, elle s’est manifestée sous un
aspect sentimental , et s’est appelée Fraternite, En abolis-



DEUXIEME PARTIE. 257

sant ou en tendant & abolir la troisitme forme des castes,
celle qui se rapporte a la féodalité, & la propriété, elle se
manifeste sous un aspect qui, comprenant a la fois I’indi-
vidu et ses semblables, réunit leur intérét dans un méme
droit, et elle s’appelle enfin EcArITE.

Nous retrouvons ainsi, 2 la fin de notre étude du passé,
la synthese que la psychologie nous avait révélée au début
méme de ce livre (1). Ce sont les trois aspects de notre
nature , Sensation, Sentiment, Connaissance, qui ont ma-
nifesté successivement la Liberté, la Fraternité, l’EgaIité.

La nature humaine, en effet, nous donne trois termes
distincts, quoique confondus dans 'unité de la vie : Sensa-
tion, Sentiment, Connaissance. Ces trois aspects de I'étre
engendrent trois besoins, qu’on appellera droits ou devoirs,
comme on voudra : Liberté, répondant a Sensation; Fra-
ternité, répondant a Scntiment; et Egalz'lé, répondant a
Connaissance. Et ces trois besoins intervenant dans le monde
ont créé I’histoire. Aussi ’histoire nous donne trois époques,

La Liberté répond a I'enfance de notre Occident, la Fra-
ternité i sa jeunesse , 'Egalité & son 4ge mar.

Tout dans le développement de cet Occident s’est donc
passé suivant la loi méme du développement de la vie indi-
viduelle.

La Liberté, correspondant 2 la vie de Sensation, de mani-
festation, répond d’une manidre prépondérante a I'enfance.
Les enfants aiment la liberté pour eux, mais ils sont volon-
tiers sans pitié pour les autres, comme dit le poete, et sur-
tout la notion du droit des autres leur échappe et leur est in-
connue. La Fraternité, correspondant  la vie de Sentiment.

(1) Voyez notre premier chapitre.

17
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répond d’une maniere prépondérante & la jeunesse. La jeu-
nesse est 'Age de amour , de 'amitié, et de I'enthousiasme,
Enfin I'ligalité, correspondant a la vie de Connaissance,
répond d’une maniere prépondérante a I'dge mar.

I Humanité, comme un seul homme, a donc successive-
ment parcouru ces trois phases; et elle finira par les réunir.
La Liberté reste le droit de ’homme moderne ; la Fraternité,
son devoir : mais I'Egalité est la doctrine sur laquelle s’ap-
puye a la fois son droit et son devoir.

Au terme de P’évolution de Ihistoire, I’Egalité est donc,
tout inorganisée et incomprise qu’elle soit, la loi des dmes,
la loi des lois, le droit, le seul droit.

Et elle a trois termes, qui se distinguent quoiqu’ils s’im-
pliquent. Ou bien, en effet, il n’y a pas de droit ni de religion
sur la terre, ou il ne s’agit plus aujourd’hui de Liberté seule-
ment; car ce serait la liberté de quelques-uns au détriment
des autres ; —ni de Fraternité seulement, car la fraternité
du Christianisme n’a réalisé que P'inégalité et I'auméne ;—
ni d’Egalité seulement; car I'égalité qui ne réaliserait pas
la liberté et la fraternité, ne serait que I'égalité dans le
néant, et ne donnerait pas satisfaction a la nature humaine,
telle qu’elle se révele aujourd’hui.

Aujourd’hui la formule est complete, et elle appelle une so-
lution ; elle est triple et une & la fois : Liberté-Fraternité-
E’galz’té. Quant & nous, Hommes, sortis du passé, et
presque émergés du présent qui fuit et s’écroule, nous
voila devant PAVENIR, qui doit réaliser ces trois termes.
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LOI GENERALE DU PASSE.

CHAPITRE I,

Les trois sortes d'inégalité possibles, ou les Castes.

Longtemps j’ai considéré I’histoire avec tourment, avec
anxiété, cherchant une loi générale du passé, afin que I'ordre
m’appariit et apparit a d’autres dans le désordre apparent
des siecles écoulés, et qu’il n’y edit plus lieu a ce trouble de
I’ame dont parle ainsi Herder : « Combien j’en ai connu qui,
» sur 'immense océan de I’histoire humaine, cherchaient
» en vain ce Dieu que, dans 'immuable sphére du monde
» physique, ils apercevaient des yeux de leur dme et recon-
» naissaient avec une émotion toujours nouvelle dans cha-
» que brin d’herbe, dans chaque grain de sable! Dans le
» temple de la création terrestre, de toutes parts s’élevait
» un hymne 2 la gloire de la puissance et de la sagesse éter-
» neile. Au contraire, sur le théitre des actions humaines,
» ce n’était qu'un conflit permanent de passions aveugles,
» de forces déréglées, d’arts destructeurs, de bons desseins
» évanouis. L’histoire ressemble a cette toile déliée suspen-
» due a Pangle d’un palais, et dont les fils inextricables con-
» servent encore les traces d’un carnage récent aprés que
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» I'insecte qui I’a tissue s’est dérobé aux regards. Pourtant,
» §’il est un Dieu dans la nature, ce Dieu est aussi dans I’his-
» toire. Car ’homme est aussi une partie de la création ; et,
» méme au milieu de ses passions, et jusque dans ses der-
» niers égarements, il ne laisse pas de suivre des lois aussi
» belles, aussi immuables, que celles qui président aux révo-
» lutions des corps célestes (1). »

Voici la loi du passé, telle que la métaphysique et I'his-
toire me Pont fait connaitre :

LE GENRE HUMAIN, suivant I'idée de Lessing, PASSE PAR
TOUTES LES PHASES D’UNE EDUCATION SUCCESSIVE. IL N’EST
DONC ARRIVE A LA PHASE DE L’EGALITE QU’APRES AVOIR
PASSE PAR LES TROIS SORTES D’INEGALITE POSSIBLES :

1° LE REGIME DES CASTES DE FAMILLE ,

2° LE REGIME DES CASTES DE PATRIE,

3° LE REGIME DES CASTES DE PROPRIETE.

I’esprit humain aspire a sortir de ce triple régime des
castes, qui est I’esclavage, pour entrer dans la liberté.
Voila ce qui caractérise le point du temps ot nous vivons.

Nous SOMMES AUJOURD’HUI ENTRE DEUX MONDES, ENTRE
UN MONDE D’INEGALITE ET D’ESCLAVAGE QUI FINIT ET UN
MONDE D’EGALITE QUI COMMENCE.

CHAPITRE 1L

Explication du mot Caste,

Il faut que j’explique cemot Caste, et que je justifie I'em-
ploi que j’en fais.

« On appelle Caste, dit le Dictionnaire de I’Académie,
» les tribus entre lesquelles sont divisés les Indiens. »

(1) Idées sur la philosophie de Uhistoire de U'Humanité, liv, XV, préambule,



CONCLUSION. 261

Le propre des castes en Orient est, en effet, la division.
Ce mot exprime la séparation, la division d’un peuple en plu-
sieurs peuples, ou, en généralisant, la séparation de I'espece
humaine en plusieurs parties , en plusieurs especes (1).

Les écrivains politiques, faute de réflexion, n’ont pas vu
jusqu’ici que les castes orientales ne sont qu’une des trois
formes de I'idée de caste. Et de la le vide de toute la science
politique.

Le droit de ’'homme et son intérét étant la libre com-
munion avec tout le genre humain, et, par le genre hu-
main, avec tout l'univers, tout ce qui détruit ce droit,
tout ce qui divise le genre humain, tout ce qui parque les
hommes en troupeaux hostiles ou indifférents les uns aux
autres, mérite d’étre séverement flétri, soit que le moyen
de cette division, de cette séparation, de ce parquage, s’ap-
pelle famille, ou loi politique , ou loi civile; et le nom de
caste, consacré pour un de ces genres d’emprisonnement
et de séparation, peut tres légitimement s’appliquer aux
autres. Cela étant, pourquoi, si des divisions constituant
des parties dans 'Humanité, des espéces dans lespeéce,
sont fondées sur la propriété, ne verrais-je pas la des
castes de propriété? Pourquoi les divisions des peuples,
qui ont amené tant de guerres et fait verser tant
de sang, ne seraient-elles pas aussi désignées philoso-
phiquement sous ce nom de castes? En un mot, pour-
quoi les divisions provenant d’un seul des modes de
manifestation humaine, la famille, seraient-elles seules
réputées castes? Politiques, vous avez flétri les castes orien-

(1) Les Indous eux-mémes rapportent a cette idée de séparation leur mot
de caste : « Ce nom, dit un voyageur, prend, dans l'usage, une grande ex-
» Llension; il désigne non seulement les quatre castes, mais le métier, la pa-
» trie d'une personne, etc. On dit : Tanti ka zat, la profession des tisserands ;
» Kon zat toumara, quelle est ta nation?» ( Des castes de ’Inde, par Morernas.)
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tales, qui depuis des sitcles sont tombées en décadence;
mais vos yeux ne voient pas d’autres castes tout aussi
réelles et tout aussi funestes a I'Humanité, et votre
ignorance les protége!

Jentends done par castes de famille, ou famille caste,
la limitation de la liberté naturelle @ 'homme par I'exten-
sion fausse donnée a la famille.

J’entends par custes de patrie, ou patrie caste, la limi-
tation de la liberté naturelle & I’homme par I’extension
fausse donnée a la cité ou patrie.

Jentends par castes de propriété, ou propriété caste,
la limitation de la liberté naturelle & 'homme par I'exten-
sion fausse donnée a la propriété.

La nature humaine produit trois choses : la famille, la
patrie, la propriété.

Ces trois choses, inhérentes & la nature humaine, sont
bhonnes en elles-mémes, mais sont devenues mauvaises et
ont produit le mal.

Il en est résulté trois modes d’esclavage pour I’homme.

Toute société humaine jusqu’ici a été atteinte, simultané-
ment, quoique & des degrés divers, de ces trois modes
d’esclavage.

Dans la suite des ages et du développement de I'Humanité,
ces trois modes d’esclavage ont prédominé tour i tour dans
les sociétés humaines, en commencant par P'esclavage qui
résulte de la famille, en continuant par Pesclavage qui ré-
sulte de la cité, et en finissant par I'esclavage qui résulte de
la propriété.

Tous les anciens empires, 'Inde, la Chine, la Perse, la
Chaldée, I'Egypte, I'Orient tout entier, ont été le siége du
régime des castes de famille.

La Grece, 'Empire Romain, toute la partie sud-occiden-
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tale de 'Europe, jusqu’au temps de I'invasion des Barbares,
ont été le siége du régime des castes de patrie.

Le régime des castes de propriété a commencé avec I'in-
vasion des Barbares, et s’est prolongé jusqu’a nous. Il do-
mine aujourd’hui en Europe et en Amérique.

Ainsi la haute antiquité, I'antiquité moyenne, et la mo-
dernité, sont trois ages bien distincts, trois 4ges qui se suc-
cédent comme les trois phases possibles d’inégalité ou d’es-
clavage.

Et, dans I’espace, trois siéges différents de la civilisation
répondent & ces trois dges de I'histoire. Si Bénares, Baby~
lone, ou Memphis, ont été le siége de ancien régime des
castes, ¢’est-a-dire du vice des castes de famille, si Sparte
et Rome ont été le siége du régime moyen des castes, c’est-
a-dire du vice des castes de cité, on peut dire que ’Angle-
terre et les Etats-Unis d’Amérique sont aujourd’hui le siége
le plus apparent du vice de propriété individuelle, ou du
régime des castes modernes.

La civilisation a marché de I’Orient & I’Occident , et de
I'équateur au pole, changeant de principe et de vice. Les
empires ou a régné le vice de I'esclavage familial se sont
fondés les premiers en Orient, et se sont écroulés les pre-
miers. Les empires ou a régné le vice de ’esclavage social
se sont fondés ensuite aux confins de I’Asie et de I’Europe,
et se sont écroulés comme les précédents. Enfin sont venus,
dans le nord, des empires qui se sont basés sur le vice de
Pesclavage de propriété : ceux-la fleurissent aujourd’hui;
mais toute grande dme a méprisé ce faux éclat d’une civili-
sation ou I’homme devient une chose, et s’estime a l'or
qu’il posséde ou dont il est possédé.
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CHAPITRE III.

L’homme des Castes,

Rousseau attribue I’origine de la société a I’établissement
dela propriété, qu’il ne sait d’ailleurs comment s’expliquer :
« Le premier, dit-il, qui, ayant enclos un terrain, s’avisa de
» dire Ceci est @ mo?, et trouva des gens assez simples pour
» le croire, fut le vrai fondateur de la société civile. Que de
» crimes, de guerres, de meurtres, que de miséres et d’hor-
» reurs n’edt point épargnés au genre humain celui qui,
» arrachant les pieux ou comblant le fossé, eat crié a ses
» semblables : Gardez-vous d’écouter cet imposteur; vous
» étes perdus, si vous oubliez que les fruils sont a tous, et
» que la terre n’est a personne (1). »

Rousseau a transporté dans les temps primitifs une idée
que lui inspirait son temps, un vice de la société de son
temps. 1l est bien certain que la société moderne est prin-
cipalement fondée sur la propriété, et que I'inégalité actuelle
a pour cause principale la fausse propriété qui régne au-
jourd’hui. Mais il est faux que la société ait débuté par la,
que les premiers empires aient souffert au méme degré de
ce vice, et que I'inégalité n’ait pas eu d’aulres sources.
L’esclavage qui résulte pour 'homme de la famille et de la
cité n’est pas moindre que celui qui résulte de la propriété,
et a précédé celui-ci de bien des siecles.

Demandez a 'homme antique ce qu’il est et quel est son
droit : il remonte vite & sa race, il vous dit le nom de sa
tribu et de son ancétre le plus éloigné; il vient de Melchi-
sédech ou d’Abraham ; il est sorti de la téte, ou de la main,
ou du pied de Brahma. Paria, il ne s’étonne méme pas qu’il

(1) De CInégalité des conditions, seconde parlie,
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y ait des Parias et des Brahmes ; il ne se reconnait de droits
que ceux dont il a hérités; il ne se sait, pour ainsi dire, et
n’a conscience de lui-méme, que parcequ’il sait ceux qui
I’ont engendré et qui ont passé avant lui sur la terre par le
méme sillon de la naissance que lui. Cet homme n’existe
donc réellement que par ses ancétres : n’a-t-il pas d’ancé-
tres & vous nommer, il ne sait ce qu’il est, il rentre dans le
néant, il cesse d’étre.

Adressez la méme question & ’homme de la moyenne an-
tiquité, au Grec, au Romain. Il vous répondra en vous
montrant la cité autour de lui. Sum civis Romanus, voila
le titre éclatant que 'orateur romain donne a ses clients,
pour sauve-garde contre les tortures. Et ne vit-on pas
S. Paul lui-méme, le grand destructeur des castes de nations,
obligé de recourir pour se protéger a ce titre de citoyen Ro-
main ! Dans Pantiquité moyenne, ’homme n’est plus en-
fermé dans les castes de naissance, mais dans les castes de
patrie; il nait avant tout sujet de son pays, et son droit sort
de cette qualité. Il a droit parcequ’il a actuellement une
certaine société avec ceux qui I’entourent. Lui et ses conci-
toyens forment une alliance, une cité, d’ou résulte pour
chacun le droit, et tout le droit. Mais cette cité est séparée
du reste du genre humain, comme I’était la caste de nais-
sance. A la dualité Brahmes et Parias a succédé la dualité
Grecs et Barbares. ’homme n’est donc encore associé qu’a-
vec une portion infiniment restreinte de ’'Humanité. Il est
’associé de quiconque fait partic de la méme cité que lui;
mais il est hostile & tous les autres hommes, et réciproque-
ment tous les autres hommes lui sont hostiles. Tous les
autres hommes sont pour lui des étrangers, Bepfopor. Le
voila qui leur fait la guerre, qui les réduit en esclavage, ou
qui est réduit par eux en esclavage. Sa cité donc, qui fait sa
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puissance , limite en méme temps sa puissance : par cela
méme qu’il a des ennemis, il est faible; et par cela méme
qu’il a des esclaves, il est esclave.

Enfin faites la méme question a ’homme féodal, a 'homme
du Moyen-Age, ou au bourgeois d’a-présent, qui a succédé
A ’homme du Moyen-Age et qui vit sans le savoir sous le
méme régime (1). L’homme du Moyen-Age vous montrera
sa forteresse, et vous conduira jusqu’aux limites de sa terre,
Cette terre lui appartient, mais il appartient a cette terre ;
c’est elle qui le limite et qui le constitue. Que le roi détruise
son manoir, et tout son droit sera anéanti, De méme le
bourgeois aujourd’hui vous montre le capital dont il dis-
pose; c’estson chateau féodal, a lui. Sa puissance est dans son
or, mais réciproquement sa vie est enchainée et limitée a son
or. Que son capital soit détruit, il est perdu le misérable!
il devient serf de I'industrie, de tyran qu’il était. Et tyran
méme, il n’est tyran que jusqu’a la limite de son capital.

Tel est, je le répete, le caractere distinctif et prédominant
de chacune des trois grandes phases par lesquelles 'Huma-
nité a passé jusqu’a nous.

Ce qu’on appelle Ia Civilisation , sans qu’on ait nettement
formulé jusqu’ici en quoi cette civilisation consiste, a mar-
ché, comme je I'ai dit, de I’équateur au péle. A I'équateur,
I’homme fut caractérisé et limité par son titre de naissance ;
plus tard , sur les bords de la Méditerranée, il fut caractérisé
et limité par son titre de citoyen ; plus tard encore, dans
I’Europe moderne, il fut caractérisé et limité par son titre
de propriétaire,

Certes, je n’entends pas dire que les castes de naissance
aient été radicalement abolies quand est venue ce que je

(1) La propriété actuelle, née au sein de la propriété féodale, est de méme
hature, La rente et le droit du seigueur sont choses identiques.
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nomme Uantiquité moyenne. Je n’entends pas dire non plus
que les castes politiques qui leur succédérent aient été ra-
dicalement détruites lorsque le régime des castes de pro-
priété a commencé a prendre, au Moyen-Age, la principale
influence. J’entends seulement que, pour qui comprend
histoire , trois grandes époques, caractérisées par trois pré-
dominances diverses, partagent la vie du genre humain jus-
qu’a nous : 1° I’époque des castes de naissance, ou I’époque
orientale, I'Inde, la Perse, la Babylonie, I'Egypte ; 2°1’épo-
que des castes de patrie, ou I'époque méditerranéenne ,
les Grees, les Romains; 3° I'époque des castes de propriété,
ou I’époque féodale, qui se prolonge encore aujourd’hui.

Le régime des castes de najssance, le régime des castes
de patrie, le régime des castes de propriété, sont en ruines
autour de nous. Du moins, I'idéal de 'esprit humain a dé-
passé tout cela.

CHAPITRE IV.

L’homme nouveau.

Du milieu de toutes ces ruines sort un HOMME NOUVEAU j
c’est ’lhomme des temps modernes : ¢’est ’homme qui a recu
dans son cceur les enseignements du Christianisme et de la
Philosophie. ' ,

L’homme moderne a d’autres ancétres que ceux de la
chair ; aussi il n’argumente pas de ses ancétres : il est
homme, et ce titre lui sufft.

L’homme moderne ne se sent pas dépendre, dans son
essence, du lieu qui ’a vu naitre, ni méme de la nation qui
lui a donné naissance. 1l se sent non pas seulement citoyen
dans cette nation dont il est sorti, mais membre du souve-
rain. 11 se sent méme quelque chose de plus; car, comme
8’il craignait d’aliéner sa liberté, il met en téte de ses
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Constitutions une distinction entre les droits de ’homme
et ceux du citoyen.

La preuve que les castes de pays ont perdu a ses yeux
toute leur influence, c’est qu’il repousse comme odieux
I’esclavage de quelque race d’hommes que ce soit, et qu’il
regarde la guerre comme un fléau, et dans beaucoup de
cas comme un crime.

L’homme moderne déclame sur le théitre :

Le premier qui fut roi fut un soldat heureux;
ou bien :

Nos prétres ne sont pas ce qu'un vain peuple pense,
Notre crédulité fait toute leur science ;

ou bien encore :
Les grands ne sont grands que parceque nous sommes & genoux : levons-nous.

L’homme antique ne concevait pas la société sans maitres
el sans esclaves, sans prétres, sans nobles et sans rois.
L’homme moderne ne concoit plus ni maitres, ni esclaves,
ni prétres, ni nobles, ni rois. Il se dit son propre prétre, il
se dit son maitre a lui-méme, il se sent noble, il se sent roi,
par cela seul qu’il est homme. Luther lui a appris & se passer
de la noblesse d’Eglise, Descartes & juger de tout par lui-
méme, Rousseau a se regarder comme membre du seul sou-
verain légitime. Il n’est donc ni roi ni sujet, il est homme;
il n’est ni laic ni prétre, il est homme. Homme, cette qua-
lité & ses yeux dit tout; rien ne la borne ni ne la limite;
elle embrasse tous les temps et tous les lieux, toutes les gé-
nérations et tous les peuples.

Ainsi, tandis qu’autrefois 'homme se cachait toujours
sous des qualités, la qualité d’homme est aujourd’hui la
premiere.

A force de renverser toutes les barriéres de I'espace et
du temps, esprit humain est arrivé 2 une immense généra=
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lisation. Un seul Dieu pour tous les hommes, la terre pour
la demeure et I’héritage de tous, et toutes les générations
passées, a quelques races qu’elles aient apartenu, pour an-
cétres de chacun de nous.

Quelle conscience nouvelle a dd sortir pour ’homme
d’une pareille pensée! L’Humanité , autrefois divisée en une
multitude de ruisseaux, nous apparait aujourd’hui comme
un seul tout. ’homme antique,’ avec ses dieux particuliers
et sa race isolée des autres, se sentait comme un flot dans le
courant d’un fleuve : ’homme moderne, avec son Dieu uni-
que et son genre humain solidaire, se sent partie d’un océan.

(’est ce sentiment nouveau que ’homme prend aujour-
d’hui de lui-méme qui constitue au fond ce qu’en appelle
PEGALITE,

Se sentant partie d’'un grand tout, ’homme se met en
rapport avec tout, se concoit lié & tout, et arrive finalement
a comprendre qu’il a droit a tout.

Ce sentiment nouveau, cette conscience nouvelle que
I’homme prend aujourd’hui de lui-méme n’est au fond que
la transformation et le développement du sentiment et de
la conscience qui constituaient ’homme antique. La diffé-
rence , comme je l'indiquais tout & I’heure, est seulement
celle d’un fleuve & la réunion de tous les fleuves, & 'océan.

Les castes sont devenues la seule caste, c¢’est-a-dire le
genre humain. L’homme n’est donc plus 'homme de telle
ou telle caste , mais ’homme de la seule caste qui existe,
I’homme du genre humain. Quand il n’était que ’homme
d’une caste en particulier, il ne se sentait de droit qu’a cer-
taines choses : devenu ’homme du tout, il se sent droita tout.

Or, comme c’est en sa seule qualité d’homme qu’il se
sent ce droit & tout, il ne peut pas s’empécher de recon-
naitre ce droit aux autres, qui ont également cette qua-
lité d’homme. C’est parcequ’il est homme qu’il a droit :
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donc c’est ’homme qui a droit, ’homme en général; done
tous les hommes ont droit. De la une certaine notion in-
contestable , primordiale, absolue, du droit de-tous & tout,

De 1a deux faces dans I’Egalité, deux faces qui se répon-
dent et dont 'une ne peut exister sans 'autre. L’Egalité se
trouve étre le sentiment personnel, individuel, égoiste, que
chaque homme prend de lui-méme; mais en méme temps
elle ne peut pas étre cela sans étre la reconnaissance la
plus positive et la plus certaine du droit des autres.

SGALITE, ce mot résume tous les progres antérieurs ac-
complis jusqu’ici par I'Humanité; il résume pour ainsi dire
toute la vie passée de ’'Humanité, en-ce sens qu’il repré-
sente le résultat, le but, et la cause finale de toute la car-
ritre déja parcourue. C’est pour que I'Egalité pat apparaitre
que tous les initiateurs et tous les révélateurs se sont suc-
cédé, que toutes les découvertes ont été faites, que tant de
guerres ont eu lieu, que tant de sang a coulé sur la terre,
que tant de sueur a été répandue pendant tant de siecles par la
masse entiere du genre humain. Les souflrances individuelles
des hommes, comme les soufirances collectives endurées par
eux, ont eu pour but providenticl PEgalité, le sentiment de
I'igalité, la notion de I'lgalité. C’est pour que Iesprit hu-
main arrivat a cette notion que Socrate et Jésus sont divi-
nement morts ; mais c’est aussi pour ce but que la bous-
sole a é1é découverte, PAmérique découverte, I'imprime-
rie découverte, toutes les grandes inventions découvertes.
(’est encore pour ce hut que les Alexandre, les César,
et les Napoléon , ont passé sur la terre; mais c’est aussi
pour cette méme cause finale que les esclaves ont labo-
rieusement aplani les routes qui ont servi aux armées des
conquérants,

FIN.
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Ce qui peut nous Sauver, c'est la foi, c'est la Religion. Ce qui
nous sauverait, ce serait I'Unité religiense. Ce qui nous
sauvera, c'est la secte qui aimera I'nité an point d'étre
I'Cnité en germe; Cest la seete qui réalisera la Liberté, la
Fraternité, I'Egalité, 1'Unité. (PIERRE LEROUX. )
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AVERTISSEMENT.

Pendant quatre ans, sous la Monarchie, les principes exposés dans les dif-
férents ouvrages qui sont le fondement de la Doctrine de I'Humanité, et que
nous présentons ici rassemblés et formulés en Aphorismes, ont réuni un cer-
tain nombre de familles, et les ont fait vivre dans une commune recherche
de I'association.

Au début de cette ccuvre, la Doctrine de I'Humanité basée sur la loi de la
vie, sur la TRINITE, possédait une science de Dieu, de 'Homme, et de
I'Humanité ; elle aflirmait le grand principe de la Solidarité humaine, elle
avait foi dans la Liberté, dans la Fraternité, dans I'Egalité; elle était donc
plus particulitrement Connaissance: mais elle impliquait nécessairement,
pour étre et Sentiment et Sensation, pour embrasser 'élre tout entier, un
principe politique d’organisation, une loi économique de subsistance.

C’est en face des aptitudes différentes (ue présente la nature humaine,
c’est au milieu des obstacles de toute sorle de la vie matérielle, que le prin-
cipe d’organisation et la loi de subsistance ont été découverts.

La révolution de février est venue. Elle a reconnu et proclamé le droit d’as-
sociation, Un grand nombre d’associations tentent aujourd’hui de s'établir,
Quelques-unes n'auront pas, comme nous, & combattre les difficultés maté-
térielles ; mais toutes échoueraient infailliblement si elles ne s'éclairaient de
principes religieux, et d’une loi d’organisation et de subsistance. Le moment
est venu peut-étre, pour tous ceux que notre foi anime de se répandre dans
le monde et d'aller y annoncer ce que nous ne craignons pas d’appeler la
Bonne Neuvelle de notre temps.

Sur le point de nous consacrer entiérement & cette mission, nous avons be-
soin de résumer la Doctrine dans une série d’Aphorismes, qui, sans doute,
demandent pour étre compris de grands développements, mais qui présentent
un ensemble et un enchainement de toutes les formules qu’il faudrait autre-
ment chercher et étudier dans un grand nombre d’ouvrages séparés.

Une autre raison nous engageait a faire ce résumé des principaux points de
la Doctrine. Depuis la Révolution, les calomnies de tout genre ne nous ont
pas épargnés : nous avons voulu donner une preuve manifeste de I'éléva-
tion et de la pureté de nos dogmes,

Enfin il est bon nombre des vérilés soutenues et propagées par nous qui
servent & parer de prétendus systémes et a en voiler les taches et les impuretés,
Ce perfide alliage de la vérité et de I'erreur disparaitra quand ces vérités, vues
a la place qu’elles doivent occuper, et qu’elles occupent en effet dans la vraie
Doctrine, auront été montrées tellement attachées & la loi d’organisation que

nous appelons Triade, qu'il sera impossible de les prendre a part pour en
faire un usage impie,
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Ce n'est point un Symbole que nous émettons. Le Symbole quappelle I'Hy-
manilé ne sera possible que quand un grand nombre d’hommes et de fem-
mes pourront se réunir et convenir sur les principes d’une foi commune,
Nous croyons fermement que cette foi sera celle dont nous faisons aujourd’hui
profession. /

-En altendant ce Symbole, nous faisons ceuvre individuelle et de simple pro-
position. Voila le molif qui nous engage & signer un travail dont la rectitude
n’a pour garantie que nos senles lumitres, quoiqu’il soit toujours possible et
facile de s’assurer si nous avons bien puisé aux sources,

Quant & ces sources, nous mentionnerons principalement les ouvrages
suivants :

" De la Doctrine du Progres continu ou de la Perfectibilité ; — Du lien qui
unit le Dix-Huitieme Siécle au Dix-Septieme ; — Des mystéres du Christia-
nisme (Revve ExcycLopipiQu, année 1834).

Articles Certitude, Conscience, Consentement, Confession (ENcycrLoripie
NouveLLE).

Réfutation de UEclectisme. .

De Dieu ou de la Vie dans UEtre universel et dans les étres particuliers (Re-
VUE INDEPENDANTE, troisiéme volume, 1842).

De PHumanité, de son principe et de son avenir.

De UEgalité.

Discours aux philosophes et aux politiques.

D’une Religion nationale ou du Culte.

De la Ploutocratie ou du Gouvernement des riches.,

Le Carosse de M. Aguado.

De la Recherche des biens matériels,

Discours sur la Doctrine de I’ Humanilté,

Trilogie sur UInstitution du Dimanche,

Et en général tous lcs articles philosophiques de la Revue SocraLe.

LUC DESAGES, AUGUSTE DESMOULINS,



PREAMBULE.

I.

L’homme individu ne peut vivre spirituellement, mo-
ralement, matériellement, sans former société avec d’autres
hommes.

Aucune sociélé ne peut exister ni spirituellement, ni mora-
lement, ni matériellement, sans religion.

Des étres humains ne sauraient, en effet, vivee dans la
moindre société sans convenir sur certaines vérités, sans
établir parmi eux une loi commune fondée sur une certaine
idée de la justice, et enfin sans accomplir eux-mémes ou
sans forcer d’autres étres humains & accomplir pour eux
un certain travail.

La connaissance de ce besoin impérieux de religion pour
les hommes explique toutes les divisions €t aussi tous les
progres du genre humain.

Le genre humain a toujours cherché la Religion; de la
ses aspirations, ses souffrances, ses erreurs funestes. La
Religion s’est successivement révélée; de la les conquétes
du genre humain, ses lumieres, son perfectionnement.

Aujourd’hui, cette révélation continue et progressive de
la Religion nous découvre un monde nouveau, une concep-
tion supérieure de la Vie, et la possibilité de réaliser celte
conception ; la génération actuelle s’agite sous Iempire
de pressenliments mystérieux, et se sent entrainée par

un désir irrésistible vers ce monde & venir: tout se prépare

pour une immense et universelle transformation.
Aujourd’hui P’étre humain connait sa perfectibilité, et il
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cherche la cité fondée sur la Liberté, la Fraternité, I'Egalité,
P’Unité.

Aucune de ces choses n’est encore réalisée : de la toutes
nos miseres matériclles, morales, intellectuelles, miseres
plus grandes peut-étre qu'aucunes de celles que le genre hu-
main a endurées dans le cours de ses évolutions antérieures;
mais de la aussi toutes nos grandeurs, toutes nos espé-
rances, toutes nos lumieres.

Nous ne sentons, nous ne jugeons I'étendue de notre mal
présent que parceque le principe qui doit en triompher
éclaire déja nos ames.

Nous souflrons en nous et dans tous nos semblables des
cruelles atteintes de la faim et du dénuement, mais nous
savons que I’Humanité doit et peut s’en aflranchir;

Nous souffrons en nous et dans tous nos semblables de
Pimmoralité des hommes, de leur injustice, de leurs divi-
sions ; mais nous ne pouvons ainsi connaitre et mesurer le
mal qui est en eux que parcequ’une conception plus élevée
de la Morale et de I’'Organisation de la société nous éclaire;

Nous souffrons en nous et dans tous nos semblables de
Pirréligion et de I’hypocrisie des hommes, de leurs téne-
bres, de leur ignorance; mais nous ne pouvons voir ces
choses et en étre douloureusement frappés que parceque la
Religion commence a luire & nos yeux.

i

II.

Sous le nom de DOCTRINE DE L’HUMANITE, nous pré-
sentons au monde un ensemble de vérités qui ne sont
que le développement, approprié a notre temps, da Chris-
tianisme et de toutes les grandes religions antérieures.

La base de la Religion, c’est la TRINITE : la Religion,
telle que nous la concevons, comprend indivisément le
Dogme, la Morale ou I’Organisation Sociale , et I’'Economie
Politique.

La DOCTRINE DE L’HUMANITE est ce qu’a toujours
€1é la Révélation, la Vie prenant conscience d’elle-méme,
triple et une a la fois : Dogme-Organisation-Subsistance.

Le Dogme forme la premitre partie de la DOCTRINE
DE L'HUMANITE, et répond a Science ;

L’Organisation forme la seconde, €t répond & Morale ;
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. La loi de Subsistance forme la troisi¢eme, et répond a
Economie Politique.

Le Dogme est un ensemble de vérités touchant la vie en
Dieu, dans ’'Humanité, et dans la Nature, reliées ensemble
par un méme principe et unissant les étres humains dans
une conception commune et progressive de la Vie.

La Morale est I’association humaine telle qu’elle résulte
des lois véritables de notre nature. La Morale n’est pas seu-
lement une régle des meeurs, une loi sentie des relztions
gociales, c’est la société méme se manifestant, c’est une
Politique. Le mot Organisation exprime exactement cette
idée,

L’Economie Politique est la science de la Consommation,
de la Production, et de la Répartition des choses nécessaires
a la vie. Elle a pour cause et pour effet cet aspect du fait
universel de relation que I'on appelle nutrition. Le mot
Subsistance exprime exactement cette idée.

Le résumé qui va suivre se divisera donc en trois parties.

et OO O S
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PREVIERE PARTIE.

DOGME.

DIEU.

1. DIEU est VIE triple et une; il est a la fois impersonnel
et distinct des étres particuliers, bien qu’immanent en
chacun d’eux.

DIEU est simultanément :

ETRE DES ETRES, Puissance d’étre éternelle et infinie,
comprenant et portant en son sein tous les étres, et em-
brassant I’Univers sous I'aspect de Totalité ,

ESPRIT D’AMOUR immanent au sein de I’Etre et au
sein des Etres, reliant entre elles les créatures, résumant
leurs manifestations & mesure qu’elles ont lieu, les provo-
quant a en produire de nonvelles, pour les élever de plus
en plus dans la Vie, et intervenant dans I’Univers a titre
de Cause, ‘

LUMIERE UNIVERSELLE créant les étres particuliers,
intervenant, a ce titre de Vie ou de Lumiere Universelle, dans
chacun des actes de la vie de ces étres particuliers, pour
les créer unis et se voyant, se pénétrant, et conscients
d’eux-mémes par I’homme et dans ’lhomme, type et résumé
des créations; et se manifestant dans 1’'Univers comme
Existence.

DIEU, PInfini Etre, Vie triple et une, est a la fois et
indivisiblement:

Erre pes ETres— Esprir 0’ AMoUR — Lumitre UNIVERSELLE

ou
ForcE-AMOUR- INTELLIGENCE ,
ou
ToraurE-Cavse-ExXISTENCE.
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L’HUMANITE.

1.

2. I’HuMANITE est une espece.

L’espéce Humanité est un étre idéal composé d’une
multitude d’étre réels, qui sont eux-mémes I'Humanité en
germe, 'Humanité a I’état virtuel.

Chaque étre humain est un étre réel, dans lequel vit, a
P’état virtuel, I’étre idéal appelé Humanité.

Chaque étre humain est 'HuMANITE.

IL

3. L’étre humain, fait & 'image de Dieu, est, comme Dieu,
triple et un.

L’étre humain est sensation-sentiment-connaissance in-
divisiblement unis et simultanément manifestés.

De la vie dans I'étre humain.
| &

4. La vie humaine a Iétat latent est une aspiration, a
Pétat manifesté est une communion.

5. Chaque étre humain s’unit avec ses semblables, avec
Dieu, et avec I’Univers ; directement avec ses semblables,
indirectement avec Dieu et avec I’Univers dans une com-
munion directe avec ses semblables.

La vraie formule de la vie entre les étres humainsest
celle-ci :

Aimer Dieu en soi et dans les autres.

S’aimer par Dieu dans les autres.

Aimer les autres par Dieu en soi.

Ne pas séparer Dieu, et soi, et les autres créatures.

- Dieu ne se manileste pas hors du monde, et notre vie
n’est pas séparée de celle des autres créatures.

1L

6. Les étres humains vivent spirituellement les uns des
autres.
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7. Ils sont solidaires.
8. La Solidarité humaine est éternelle.

9. La vie dans chaque étre humain se révéle par une suite
indéfinie d’existences comprenant le temps sous ses trois
aspects de Passé, Présent, Futur.

L’idée de temps est adéquate a I'idée d’existence.

10. La vie future ne différe pas en essence de la vie pré-
sente ni de la vie passée, car elle n’est que cette vie avec une
nouvelle manifestation.

11. Chaque étre humain est, a été, sera 'Humanité ; cha-
que étre humain meurt et renait, sur la terre, dans I'Hu-
manité.

L’identité de chaque étre humain et sa personnalité est
jugée et conservée en Dieu, qui la transmet avec des con-
ditions nouvelles d’existence, avec l’innéité; ce qui crée
pour chaque étre humain un rapport avec ses exislences
antérieures et un attrait vers ses existences futures.

1L

12. L’étre humain est perfectible, ’Humanité est per-
fectible.

13. Le but de la vie pour I'étre humain est de réaliser de
plus en plus dans 'Unité etla Communion-1’étre Humanité,
et de développer cet étre sous son triple aspect sensation=
sentiment-connaissance.

Tout acte qui tend & cette Unité et & ce développement
est absolument bhon ;

Tout acte qui tend & blesser cette Unité et a entraver
ce développement est relativement mauvais.

Le Bonheur est attaché a la pratique de la vie ainsi com~
prise. :

14. La loi de la vie dans P'individu est le progrés, dont voici
la formule : Changer en persistant, persister en changeant,
et aspirer a réaliser de plas en plus le type idéal Humanité.

15. La loi de la vie de I'espece et dans I'espice est le pro-
gres, dont voici la formule : Changer en persistant, persister

en changeant, et aspirer a réaliser de plus en plus le type
idéal Humanité,
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16. 11 y a réversibilité continuelle de la vie de I'espece
sur la viede chaque individu;

17. La vie de chacun des étres partlcullers sert a consti-
tuer de plus en plus la vie de I’espece.

18. La réversibilité du progres sauve & chaque instant tous
les étres humains. :

DIEU ou la VIE UNIVERSELLE, pour qui il'n’y a ni temps
ni espace, et qui voit le but final de toutes choses, permet le
mal et la soufirance comme des phases nécessaires par oul
doivent passer les créatures, pour arriver a un état de bon—~
heur que la créature ne voit pas, et dont par conséquent elle
ne jouit pas actuellement, en tant que créature, mais que
Dicu voit, et dont par conséquent toute créature jouit en lui
virtuellement parcequ’elle en jouira un jour.

L’UNIVERS.

L.

19. Tcut ce qui existe est I'Univers. Tous les étres, toutes
les créatures qui peuplent cet Univers constituent I'Infini
créé.

20. Laloi de la vie dans I’Univers est la Trinité : hommes,
animaux, plantes, minéraux, astres ou lumiére, tout étre
de la nature, reflétant Etre infini ou Dieu, qui est lui-
méme la Trinité. Car la vie dans I'Univers est la pénétration
dans une certaine mesure de I'Infini daus 1’étre particulier
et fini. Cette pénétration de I’Infini dans le fini a lieu par
simultanéité; c’est-a-dire que les trois attributs renfermés
dans la nature de Dieu péneétrent simultanément et indivi-
siblement I’étre particulier ou fini.

L’intelligence se trouve ainsi partout, méme dans les étres
les plus dénués d’intelligence,

L’amour se trouve de méme partout, méme dans les étres
les plus dénués de sentiment,

L’activité se trouve aussi partout, méme dans les choses
inertes.

De cette loi de la pénétration de I'Infini au sein du fini
résulte a la fois I'unité et la variété de I’Univers,
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De la Nutrition.

91. La Vie se nourrit des produits de la Vie, et ainsi s’ac-
croit et se perfectionne.

29. La Vie se distingue en trois grandes manifestations,
appelées régne minéral, régne végétal, régne animal.
23. L’homme forme un véritable régne a part, qui pour-

rait s’appeler et que quelques penseurs ont appelé régne
hominal,

24. Le végétal se nourrit du minéral.

95. Le végétal se nourrit du résultat des combinaisons du
minéral avec les produits ou les dépouilles des végétaux ou
des animaux morts, ou avec les détritus des étres vivants.

26. Le végétal se nourrit donc des produits de la Vie.

27. L’animal se nourrit du végétal ou de P'animal & I'état
de cadavre.

28. L’animal se nourrit donc des produits de la Vie.

29, Les végétaux sont des minéraux transformés par la
vie végétale.

30. Les animaux sont des végétaux transformés par la vie
animale,

31. La vie animale s’éleve en se greffant sur la vie animale
elle-méme et en se nourrissant de cette vie dans d’autres
animaux.

32. Les animaux ne se nourrissent les uns des autres que
parcequ’il y a des especes et des genres.

33. L’animal, & mesure qu’il s’éleve, se nourrit des es-
peces inférieures.

34. Les genres et les especes sont des créations succes=
sives.

35. Des créatures de plus en plus parfaites apparaissent a
mesure que la Vie succede a la Vie. (est ainsi que sur la
terre 'Humanité a succédé a Panimalité, chaque étre humain

étant un animal transformé par la raison et uni a I'Hu-
manité,
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DEUXIEME PARTIE.

ORGANISATION.

TRIADE.

Le Couple et la Société.

36. L’étre humain en tant qu’individu, voila une premiére
manifestation de I'Homme-Humanité.

La Famille, voila une seeonde manifestation de 'Homme-
Humanité. ’

La Société, voila une troisicme manifestation de 'Homme-
Humanité.

37. La Société est cet étre, a la fois idéal et réel, par
lequel se manifestent le lien de tous les hommes, la Solidarité
Humaine, PHumanité, et qui a pour types, pour causes, et
pour résumés la femme et ’homme.

La Société est le milieu naturel, créé par Phomme et la
femme, & Pimage de ’homme et de la femme, et ott doivent
étre assurés la procréation, le développement, et la vie nor-
male de ’homme et de la femme.

38. I’homme et la femme sont semblables en tant qu’étres
humains.

39. I’homme et la femme sont égaux en tant qu’étres hu-
mains.

£0. L’homme et la femme sont divers quant a la procréa-
tion de P’espece.

h1. L’homme et la femme ont 6té créés divers afin de
s’unir pour la procréation de l'espece.

42. L’homme et la femme s’unissent dans le Couple, qui
complete homme et la femme et dont ils sont les deux
faces égales.

43. I’homme et la femme ne se manifestent réellement
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et ne doivent se manifester moralement comme sexe que
par le Couple et dans le Couple.

hh. Le Couple est la manifestation la plus intime, la plus
profonde, la plus mystérieuse de cette loi qui fait le sem-
blable objet du semblable.

45. Le Couple est divin : le Couple est créateur,

L’Amour et le Mariage.

46. Par ’Amour a I’état d’aspiration, ’homme et la femme
sont amant et amante.

A7. Par ’Amour & I’état de manifestation, c’est-a~dire
par le Mariage, 'homme et la femme sont époux et épouse,

h8. L’époux et I'épouse sont égaux dans le Mariage.
49. La loi du Mariage est I’Amour stable.

50. La loi de I’Amour n’est pas d’aimer uniquement, dans
Pamant ou dansl’amante, dans I'époux ou dans I’épouse,
I’étre particulier avec ses dons et ses grices;

51. La loi de ’Amour est d’aimer aussi, dans I'étre parti-
culier, Pespéce manifestée homme ou femme, et capable
d’acquérir tous les dons et loutes les grices.

52. La loi de 'Amour n’est pas le désillusionnement 2
cause des défauts et des imperfections.

53. La loi de ’Amour est la constance malgré les défauts
et les imperfections.

Car la Perfectibilité est la loi de tout étre.

Mais la cessation de I’Amour, la séparation et le divorce
équivalent & la mort avant la mort.

54. Le divorce est une regle exceptionnelle et tempo-
raire; il est contraire a I’Idéal.

L'Etat Social.

Associons-nous suivant les lois de la TRINITE SAINTE,
et nous serons heureux. Avec Pythagore et tous les pen-
seurs qui ont éclairé et guidé 'Humanité, nous en jurons
par Celai qui a donné A notre dme I’Unité dans la Tri-
plicité , source de I’Eternelle Nature,
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55. L’étre humain, étant triple et un, manifeste la trinité
de son étre dans son langage, dans toutes ses expressions,
dans tous ses actes, dans toutes ses créations.

56. La Destination, le Devoir, le Droit de tout étre hu-
main sont exprimés dans ce premier TERNAIRE sans lequel la
nature humaine n’est point satisfaite , sans lequel il n’y a
point de personnalité :

ProPrIETE-F AMILLE-CITE ;
répondant a

Sensation-Sentiment-Connaissance.

57. Le Droit et le Devoir dans la Cité ont pour base fon-
damentale et pour dogme ce second TERNAIRE, qui exprime
dans son essence méme la vie sociale :

LiBeRTE-FRATERNITE-EGALITE
répondant

Sensation-Sentiment-Connaissance.

58. Le Droit et le Devoir dans la Cité ont pour expression

ce lroisieme TERNAIRE, qui détermine la condition des étres
humains a I’état social :

CITOYENS-ASSOCIES-FONCTIONNAIRES 3

répondant a »
Liberté-Fraternité-Egalité.
L J

La Propriété.

59. La Propriété, triple et une, répond en prédominance
a la sensation. Sous ce rapport de la sensation, la Propriété
est la possession et 'usage des choses nécessaires a la Sub-
sistance.

La Propriété répond aussi au sentiment ; sous ce rapport
elle est la possession et 'usage de distinctions honorifiques,
que la Société devra créer, et qui seront attribuées suivant
la Proposition, le Choix, et ’Acclamation des Citoyens.

La Propriété répond eufin & connaissance; sous ce rap=
port elle est la possession et I’'usage d’une Fonction,
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La Famille,

60. La Famille répond en prédominance au sentiment,

La Famillé est la manifestation du Couple ; elle résulte
da Mariage.

61. La Famille est triple et une ; elle a pour cause réelle,
bien que mystérieuse et cachée, et pour fin ce TERNAIRE :

PiRE-MERE-ENFANT 3
répondant a
Connaissance-Sentiment-Sensation.

62. L’enfant est en premier lieu au pere et a la mere, car
il est d’eux et d’une certaine facon il est eux;

I’enfant est également a la Société, car il ne vient pas au
monde sans la protection et le support de la Société; il est
recu par la Société.

€3. I’enfant n’est pas seulement un étre nouveau, fruit

“de Pamour du pere et de la mére; c’est un étre humain qui
a déja véeu, et qui porte en lui le type de I'espece Huma-

nité,

6h. Le droit et le devoir du peére et de la mere a I’égard
de ’enfant se combinent avec le droit et le devoir de la
Société a I'égard de ce méme enfant.

65. L’enfant est confi¢ aux soins de la Famille Jusqu

I’dge de sept ans.

Néanmoms la‘Société intervient dés les plus tendres an-
nées de I'enfant dahs les soins de la Famille a titre de
soulagement, au moyen de ce qu’on peut appeler Créches
et Salles de premiere éducation,

66. I.’étre humain a I’état d’enfant n’est point libre au
méme titre que I’homme, car il n’a pas en lui la raison et
les moyens d’exercer sa liberté; I'étre humain a I'état
d’enfant est mineur.

67. L’étre humain enfant est destiné & entrer dans la So-
ciété comme citoyen, associé, fonctionnaire : son Ins-
truction, son Education, son Apprentxssage appartiennent
donc & la Société, mais ont lieu sans détruire ses rapports
Journaliers avec la Famille.
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68. L’étre humain, a I'dge déterminé pour la majorité, est
libre, car il a en lui la raison et les moyens d’exercer sa
liberté.

L’Etat a usé envers I’enfant de son droit de persuasion
et d’éducation; devenu majear, 'homme releve de lui-
méme comme pensée; il est citoyen ; il jouit de la Liberté
de Conscience et de la Liberté de la Presse.

La Cité.

(69, La Cité répond en prédominance a connaissance. La
Cité, sous ce rapport, s’appelle République.

70. La Cité est triple et une; elle comprend indivisible-
ment

LE CITOYEN — LA COMMUNE — L’ETAT.

_La Cité est le milieu ot se manifestent indivisiblement la
Liberté, la Fraternité , ’'Egalité.

La Liberté,

71. La Liberté est principalement le droit pour tout étre
humain de vivre en se manifestant ; le droit d’agir, le droit
de se développer conformément a sa nature et a ses facultés
prédominantes, droit qui, pour étre en plein exercice, ne
peut jamais dépendre d’une condition ot ’homme est sub-
ordonné i ’homme, ou exploité par ’homme. La Liberté
implique directement pour chacun le droit de concourir
comme Citoyen a la création du gouvernement de la Cité.

La Fraternité,

72. LaFraternité estle sentiment qui cimente I’Association
ol les étres humains sont libres et égaux, en les pénétrant
de leur commune origine, de leur Solidarité. La Fraternité
est le lien qui unit la Liberté, ou le droit de chacun, et
I’Egalité, ou le droit de tous, et montre leur identité au fond.

L’Egalité,

73. L’Egalité est le droit qu’ont tous les étres humains
semblables, sensation-sentiment-connaissance, d’étre placés
*
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dans des conditions semblables; de jouir des mémes biens
en rapport avec les besoins et les faculiés de leur étre, de

n’étre dansaucun cas ni obéis ni commandés, L’Egalité, c’est
le droit et la justice considérés dans tous.

7h. La Liberté, la Fraternité, 'Egalité simpliquent. Cha-
cune d’elles prise a part ne peut exister et n’existe que de
nom ou d’aspiration, quand les deux autres ne sont pas
réalisées.

75. La Liberté, la Fraternité, I'Egalité organisées
rendent tous les étres humains CITOYENS-ASSOCIES-
FONCTIONNAIRES.

Des Citoyens et de la Souveraineté du Peuple.

76. Les Citoyens se composent de Tous, de Quelques-
Uns, et de Chacun.

77. La Souveraineté est la Puissance ; elle réside, en prin-
cipe, en Dieu, et, aprés Dieu, dans I’esprit humain, dans la
raison humaine, et se manifeste indivisiblement par Chacun,
Quelques-Uns, et Tous. Elle est la fumiére donnée 4 Chacun,
a Quelques-Uns, et & Tous; elle estla cause qui rend pos-
sible Ie Peuple et légitime le gouvernement du Peuple, en
faisant concourir Chacun—Quelques-Uns—Tous.

Chacun—Quelques-Uns—Tous indivisiblement unis par
le nombre, par Pamour et par la science, tel est le vrai Sou-
verain apres Dieu.

78. La Souveraineté est mallénable , imprescriptible, in-
transmissible.

79. Elle est en essence et en virtualité le Législateur.

80. Elle est a chaque moment a I’état latent dans Chacun,
a I'état d’expansion dans Quelques-Uns, & I'état de manifes-
tation dans Tous.

Le terme Chacun représente llndnvndu, le terme Quel-
?ues-bns forme la Commune, le terme Tous donne lieu &
"Ltat

81. CuacuN—QueLques-Uns—Tous créent I’Association.
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De 1'Association.

82. Tout étre humain, pour étre libre, frére, et égal dans
a Cité, doit étre associé avec d’autres étres humains confor-
mément & ses prédominances et a ses attraits légitimes,

Tout étre humain est membre d’une Familie, tout étre
humain a des Amis, tout étre humain fait partie d’un Ate-
lier, et entre dans cet Atelier A titre d’Associé.

83. La base de I’Association dans I’Atelier, ¢’est le Com-
pagnonage ;

La base du Compagnonage, c’est I’ Amitié ;

La base et la loi de PAmitié, c’est la Triade.

DE LA TRIADE.

84. La Triade est ou naturelle ou organique.

85. La Triade naturelle est 'amitié de trois étres humains
représentant chacun en prédominance I'une des trois faces
ou facultés de notre étre, I’'un la Sensation, I'autre le Sen-
timent, le troisieme la Connaissance.

Car bien que tout étre humain soit dans tous ses actes
sensation -sentiment-connaissance indivisiblement unis,
chacun de nous est, & cause de ses graces naturelles, &
cause de ses innéités, c’est-a-dire abstraction faite de tout
acte et par prédisposition, en prédominance, ou Connais-
sance, ou Sentiment, ou Sensation.

De méme encore, suivant la nature de I'acte accompli, la
Sensation, ou le Sentiment, ou la Connaissance prédomine.

Mais les hommes, prenant leur prédominance pour leur
étre tout entier, exageérent cette prédominance au point de
devenir des monstres de la Connaissance, des monstres du
Sentiment, des monstres de la Sensation. {

La Triade naturelle , réalisant par trois étres humains
I'union de trois prédominances diflérentes, est la véritable
loi morale; elle corrige les tendances de chacun vers le dé-
veloppement excessif d’'une de ses facultés, elle raméne
chacun vers I'unité de son étre, vers sa véritable person-
nalité.

86. La Triade est la véritable loi de I’Attraction se réali-
sant par I’Amitié,



20 DOCTRINE DE L’HUMANITE.

Car, entre les étres humains, I’Attraction n’est autre chose
que cette loi qui fait le semblable objet du semblable.

La Triade est donc, aprés le Mariage, une seconde ma-
nifestation sociale et organisatrice de la loi de communion |
et de nulrition spirituelle de I’'Humanité,

De la Triade organique.

87. La Triade organique est I’association de trois étres
humains, représentant chacun en prédominance I'une des
trois faces de notre nature, I'un la Sensation, I’autre le Sen-
timent, le troisieme la Connaissance, dans une fonction
sociale quelconque.

88. La Trinité étant dans notre étre, étant ce qui constitue
notre étre, se réfléchit dans tous nos ouvrages, se marque
dans toutes nos ceuvres.

Toute Fonction est triple et une, est trois fonctions en
une ; toute fonction a trois faces, et répond par 'une a la
Sensation , par I'autre au Sentiment, par la troisiéme & la
Connaissance.

Tout étre humain, s’appliquant isolément & une Fonction,
tend & n’exercer dans la Fonction triple et une que la face
qui répond a sa prédominance.

L’élément social du travail n’est donc pas un individu,
mais trois individus ou la Triade.

89. Toute fonction, soit industrielle, soit artistique, soit
scientifique donne lieu a trois Ateliers.

La fonction et Iinstrument de la Fonction sont remis
d.ans leur unité a toutes les Triades associées pour la Fone-
tion.

De la Triade Directrice.

90. Chacun des trois Ateliers auxquels donne lieu la
Fonction est représenté quant & la demande par une TRIADE
Direcrrice. :

91. La Triade Directrice est formée par I'élection.

92. Chacun des trois Ateliers auxquels donne lieu la
Fqncuon élit Pun de ses membres pour faire partie de la
Triade Directrice.

Le principe de la Triade détruit le despotisme. Le despoa-
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tisme est venu de ce que la Fonction ou le travail a toujours
été abandonné & un seul; de ce que Un commande, en tant
que Un & Un ou & Plusieurs individus; de ce que Un possede,
en tant que Un, les instruments de la Fonction.
Du Un commandant & Un ou a Plusieurs résulte le des~
potisme par voie directe. ;
: Du Un possédant, en tant que Un, I'instrument de la Fone-
tion résulte le despotisme par voie indirecte.
L’opposé du Un ou du despotisme, c’est donc la Triade.

Des Fonctionnaires.

93. L’étre humain sensation-sentiment-connaissance se
manifestant par le travail crée I'Industrie, I’Art, la Science.

94. L’Industrie estl’expression de la vie humaine’en prédo-
minance de Sensation et application des forces de I’homme
a la terre, et aux différents objets que fournit la nature
pour la production des choses nécessaires a la satisfaction
de nos besoins, et au développement de nos facultés.

95. L’Art est expression de la vie humaine en prédomi-
nance de Sentiment. Les harmonies du langage, du son,
de la lumiere, de la couleur, des formes, et du mouvement,
se révelent a nous par I’Art, et lui servent & manifester par
des Symhboles les passions et les désirs de I’dme humaine
dans son ardente aspiration vers le Beau.

96. La Science est la manifestation de la vie humaine en
prédominance de Connaissance. C’est la révélation succes-
sive que fait la Vie en nous de la VIE UNIVERSELLE.
(est par elle que nous prenons conscience de ’existence
des étres particuliers qui nous environnent, et en méme
temps des lois générales auxquelles ils sont soumis. C’est par
elle enfin que nous pouvons de plus en plus remonter vers la
Cause Supréme. Par la Science nous nous mettons en rap-
port indirect avec les Corps et avec les Forces et en rap-
port direct avec les Causes.

Par la trinité Industrie-Art-Science, ’'Humanité appro-
prie chaque jour un plus grand nombre de Corps a son
usage, soumet chaque jour plus de Forces, et s’¢leve chaque
jour davantage vers Dieu, accomplissant sa fonction sublime
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dans la vie générale, qui est de continuer en la perfection-
nant I'ceuvre de la Nature,

97. Toute Industrie, tout Art, toute Science se divise na-
turellement en trois Fonctions, et appelle des Fonction-
naires en Triades.

98. La Triade est le principe d’Organisation dans I'Indus-
trie, dans I’Art, et dans la Science.

99. Dans la Société , les Fonctionnaires se distinguent
naturellement en trois ordres égaux : les Industriels, les
Artistes, les Savants.

La Commune et I'Etat.

100. La Commune est I'association de Quelques-Uns oc-
cupant une portion déterminée de territoire et formant un
Atelier d’Industrie, un Atelier d’Art, un Atelier de Science,
reliés et administrés par un triple Pouveir émanant de I’é-
lection directe des associés.

101. L’Etat est Pexpression et la garantie des droits de
Tous. Il relie ensemble toutes les Communes, et manifeste
I’Unité de I'Industrie, de I’Art, et de la Science.

102. Le méme principe qui organise I’Atelier organise
la Commune et PEtat; ce principe, c’est la Triade ou
POrdre Ternaire. \

103. La Commune dans son administration est triple et
une.

104. L’administration de la Commune comprend indivi-
sément :

1° Une Triade administrative;

9¢ Une ou plusieurs Triades éducatrices, chargées de I’E-
ducation des hommes et des femmes & I’état de minorité
naturelle et donnée par P’age ; une Triade judiciaire chargée
de la répression des délits, ¢’est-a-dire de 'Education des
hommes et des femmes & I’état de minorité légale et résul-
tant d’actes qualifiés délits. La fonction judiciaire implique
trois fonctions : celle d’Accusateur public, celle de Défen-
seur ou Ministre de Grace, et celle de juge du fait ou Jury.
Les Triades de I'ordre Judiciaire—Educa,teur fonctionnent
sous Pinspiration du Pouvoir Judiciaire-Educateur, confor-
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mément au Programme qu’il détermine, et conformément
aux lois générales ;

3° Une Triade légishative :

Ces Triades sont nommées directement par les Citoyens
réunis dans la Commune ;

b Une Gérance formée en Triade et se composant de : un
membre élu par les Fonctionnaires administratifs, un autre
membre élu par les Fonctionnaires judiciaires-éducateurs,
un troisieme membre élu par les Fonctionnaires législatifs.
Cette Triade établit 'unité entre les trois ordres de fonc-
tions, et a le soin des rapports extérieurs de la Commune.

105. L’Etat, comme la Souveraineté dont il émane, est
triple et un. Il comprend indivisément trois ordres de fonc-
tions ou Pouvoirs : '

1° Le Pouvoir Administratif et Exécutif, c’est-a-dire
le Pouvoir chargé de satisfaire 2 la consommation générale
en faisant la demande au Travail, de faciliter, d’éteadre la
production, et de veiller & ce qu’il soit fait entre toutes les
Communes une juste répartition des produits industriels,
artistiques et scientifliques. Il exprime la Loi;

2° Le Pouvoir Judiciaire-Educateur, c’est-a-dire le Pou-
voir chargé de préparer la matiére de I’Education et de
veiller a I’application des lois ;

3° Le Pouvoir Législatif, c’est-a-dire le Pouvoir chargé
de la confection des lois générales.

106. Chacun de ces Pouvoirs sort directement de ’Elec~
tion de tous les Citoyens.

107. A la téte de I'Ktat, et réalisant Unité des trois Pou-
voirs nommés par le Peuple, est une Gérance composée
indivisément de trois membres nommés : I'un par les Fonc-
tionnaires de Pordre administratif, Pautre par les Fonc-
tionnaires de 'ordre judiciaire-éducateur, le troisieme par
les Fonctionnaires de Vordre législatif. Cette Triade a le
soin des rapports extérieurs de I’Etat.

108. La fonction d’administrateur, de juge-éducateur,
ou de législateur est triple et une comme toute autre fonc-
tion, car tout acte d’administration générale, toute loi,
tout principe de justice et d’éducation doit satisfaire aux
trois peints de vue de 'Industrie, de I’Art, et de la Science.

Chaque Citoyen ou Souverain ne doit donc pas nommer
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aux Pouvoirs de I'Etat un seul Administrateur, un seul
Juge-Educateur, et un seul Législateur, mais trois Fonc-
tionnaires de chaque ordre; chaque Citoyen ou Souverain
doit nommer pour chaque ordre de fonction un représen-
tant pris parmi les Industriels, un autre représentant pris
parmi les Arlistes, un troisieme représentant pris parmi
les Savants.
De I'Election.

109. L’Election est en essence triple et une. Elle a trois
termes: 1° la Proposition, 2° le Choix, 3° I’Acclamation.
La Proposition émane plus particulierement de Chacun
et du vote de Chacun, le Choix résulte de I'inspiration et
de Pinitiative donnée par Quelques-Uns, I’Acclamation
résulte de I’acceptation tacite ou expresse de Tous.

DE L’EDUCATION.

110. L’Education est triple et une : elle comprend la
Gymnastique, I'Education proprement dite, et I'Instruction.

111. La Gymnastique embrasse tous les soins hygiéniques;
c’est I’art de développer les sens et les facultés corporelles
au moyen d’une série graduée d’exercices.

Elle donne lieu a I’Atelier des Gymnastes.

112. I’Education est I'art de nourrir et de développer
les facultés morales a 'aide d’enseignements puisés dans la
vie passée et présente de ’'Humanité. Elle distingue les pré-
dominances diverses des Eleves, et favorise la formation des
Triades Naturelles. y

Elle donne lieu a I’Atelier des Educateurs.

113. L’Instruction est I’art de nourrir et de développer
les facultés intellectuelles au moyen de la Science.

Elle donne lieu a I’Atelier des Professeurs.

114. Le Pouvoir Judiciaire-Educateur de la Commune
organise I'Education, et préside a la composition de I’Atelier
d’Education.

115. 1’Atelier d’Education se compose de trois Ateliers
unis dans la Fonction :

1° I’ Atelier des Triades de Gymnastes ;

2¢ L’Atelier des Triades d’Iducateurs ;
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3¢ L’Atelier des Triades de Professeurs.
Les Triades de Gymnastes élisent un Gymnaste.
Les Triades d’Educateurs élisent un Educateur.
Les Triades de Professeurs élisent un Professeur.
.L'f\ Triade Directrice de I’Atelier d’Education est donc
ainsi composée :

UN PROFESSEUR — UN EDUCATEUR — UN GYMNASTE
indivisiblement unis dans ’unité de la Fonction.

De I'Apprentissage.

116. L’Apprentissage est I'initiation & une Fonction, soit
industrielle, soit artistique, soit scientifique.
117. L’Atelier d’Education dirige I’Apprentissage.

DU CULTE.

La Religion et la Philosophie ne différent pas en essence.
La Philosophie est une Religion qui se cherche, la Religion
est une Philosophie qui se connait.

118. Le Culte est la manifestation de la Religion, 1° par
les Institutions, 2° par la vie sociale méme, 3° par un ensem-
ble de Cérémonies symboliques et de Fétes religieuses. Le
Culte, sous ce rapport, est en premier lieu la Priere et la
Communion, ou acte de fraternisation.

119. La Naissance, la Triade Naturelle, I'Initiation (a un
certain Age), le Mariage, la Communion, la Mort, donnent
lieu & des Signes ou Cérémonies du Culte.

120. Les adeptes de la DOCTRINE DE L’HUMANITE
célébreront le Dimanche comme le jour consacré a Dieu,
comme le jour consacré au repos, a la Liberté, a la Frater-
nité, a ’Egalité ; comme le jour social par excellence.

Le Dimanche, tel que nous linstituons, a pour but de
rappeler I'Egalité en chacun de nous, dans notre étre tout
entier, en nous mettant en possession de I'unité de notre
étre.

Le Dimanche, tel que nous Pinstituons, a pour but de
rappeler 'Egalité, telle qu’elle doit exister entre nous, dans
nos relations individuelles, dans nos rapports les uns avec
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les autres, en nous en montrant efficacité pour notre
propre bonheur, attendu <que, par le fait méme de la tri-
nité de notre étre, nous ne somines pas seulement sem-
blables, et doués de la méme nature, mais unis les uns aux
autres dans une méme vie.

Le Dimanche, tel que nous l'instituons, a pour but de
rappeler I'Egalité, telle qu’elle doit exister parmi nous, dans
nos relations sociales, dans nos rapports comme Citoyens
et Fonctionnaires, en nous montrant cette Egalité réalisée,
et en nous servant a la réaliser avec plus de perfection de
semaine en semaine. ;

121. Le Dimanche est le jour du REpAS commuN, symbole
de la Communion. La Communion est la réalisation de la
Fraternité humaine, de I'unité de Iesprit humain, et de la
solidarité réciproque des hemmes. Le Repas commun est
le signe qui exprime et symbolise I'idée que les hommes
vivent tous de la méme vie, que les pensées des uns ser-
vent a nourrir les autres, qu’ainsi la vie du genre humain
consiste dans une assimilation véritable que les générations
nouvelles font des produits des générations antérieures, se
nourrissaunt pour ainsi dire de la vie et de la substance de
leurs peres, et que c’est la la loi générale de manifestation
et de nutrition de la vie au sein de toutes les créatures. Le
Repas commun exprime et symbolise les idées précédentes
généralisées dans celle-ci : Dieu, ’Etre universel est le mi-
lieu de cette manifestation de la vie au sein de toutes les
créatures; c’est de lui qu’elles vivent et se nourrissent, puis-
qu’il intervient dans toutes a trois titres, comme créateur,
comme vivificateur, et comme lien qui les unit et les
rapproche.

122. Le Dimanche est le jour de la prédication et de la
Priére en commun.
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TROISIEME PARTIE.

SUBSISTANCE.

CIRCULUS.

L

123. La Subsistance humaine est infinie en vertu de la
fécondité infinie de toutes les especes, et par le don fait &
I’homme de pouvoir profiter de toute la Nature.

12Ah. La Subsistance humaine, étant, par essence, infinie,
n’est rare que par la faute du genre humain.

125. La Consommation est le but de la Production, mais
elle en est aussi la cause.

126. La Nature a établi un CIRCULUS entre la Produc-
tion et la Consommation.

I’homme s’empare des plantes et des animaux, de tous
les produits de la vie que la terre lui donne; il ies mange,
et sa vie en est augmentée. Mais ce qu’il ne peut s’assimi-
ler passe a I’égard de son étre & I’état de détritus, d’excré-
ments ; ces détritus, ces exeréments sont un produit ani-
mal, un composé de forces et de sucs, qui, retournant a la
terre, et se combinant avec elle, la rendent fertile et pro-
ductive. :

Ce qui a lieu pour 'homme est une loi qui s’applique a
tous les animaux. En outre les cadavres de ces animaux,
les détritus de toutes les plantes , les dépouilles de tous
les étres, qui ont vécu, servent, ont servi et serviront, en
se combinant, et en se mélant & la lerre, & la rendre fertile
et productive :

La Science a établi que les excréments de ’homme sont
pouzt rois plus utiles pour la production des céréales que
ceux des animaux. Elle a prouvé que chaque homme pro-
duisait lengrais nécessaire @ la reproduction de sa sub-
sistance.

127. I’homme est donc a la fois Producteur et Consomma-
teur.
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IL

128. De par la Nature tout homme a droit de vivre; s'il
consomme, il produit.

Ainsi I’enfant qui ne travaille pas encore, le vieillard qui
ne travaille plus, I'infirme qui ne peut travailler, ont, outre
le droit humain, un droit naturel a invoquer, et ce droit
est fondé sur la loi divine que nous appelons Circulus.

129. L’homme qui se refuserait au travail aurait encore
le droit de vivre, en se mettant & ’abri sous la loi du Circu-
lus; seulement il ne serait plus ni Citoyen, ni Associé, ni
Fonctionnaire.

1L

430. La loi en vertu de laquelle Dieu a établi pour tout
étre, au sein de la nature, un CIRCULUS entre la Consom-
mation et la Reproduction de sa Subsistance, est également
vraie pour le travail social. Aucun acte n’a lien dans
IAtelier humain qui ne soit a la fois Consommation et
Production.

A la lumitre de cette loi, favorisée par elie, I'association
satisfait les besoins de I'individu, dirige le travail collectif,
et rétribue les Fonctionnaires.

Des Besoins de I'Individu.

131. Tous les besoins de I'Individu se rapportent a ceux-
ci : Naitre, Engendrer, Se Conserver.

Naitre donne lieu a la Société, a la Patrie,

Engendrer donne lieu & la Famille,

Se Conserver donne lieu & la Propriété.

De la Conservation de I'Existence, .
I ‘
Pour se conserver en dépit de Iaction destructive
qu’exerce a chaque instant sur lui la Natare par les alter-

natives de chaleur et de froidure, par air, par la lumiére,
par Pélectricité, par la faim et la soif; en un mot pour dé-
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fendre son corps de Iinvasion continuelle de tous corps
étrangers, et pour échapper a I’absorption incessante que
tentent sur lui tous les milieux qu'il traverse, I’lhomme a be-
soin de s’abriter, de se nourrir, de se vétir.

132. Tous les besoins auxquels donne lieu, pour I'Indi-
vidu, la nécessité de sa conservation se rapiortent a ces
trois choses : I’Habitation, la Nourriture, le Vétement.

1L

133. L’activité humaine, s’exercant en vue de la satisfac-
tion de ces besoins, crée le Travail et les relations qu’il fait
naitre et entretient.

134. L’Association humaine, profitant de la fécondité
infinie de la Nature, profitant aussi du travail accompli
par toute I’Humanité depuis ses premiers ages jusqu’a
nous, secondée par les efforts de tous ses membres, donne
a chaque individu, par la participation a I’héritage com-
mun et par le travail, les moyens de se procurer ’Habita-
tion, la Nourriture, et le Vétement.

1II.

435. Chaque étre humain a droit & I’Habitation, a la
Nourriture, et au Vétement.

Lé droit de Chacun & ces choses est limité par le droit
de Tous. :

136. Chacun et Tous ont droit'de participer a tous les
avantages de la Société.

137. Chacun et Tous ont le droit et le devoir d’exer-
cer une Fonction dans la Société.

138. Chacun et tous ont droit a la Propriété.

139. La Propriété est le droit naturel pour chacun d’user
d’une chose déterminée, de la facon que la Loi détermine.

Du Travail.

140. Le Travail est une manifestation de la vie de cha-
que étre humain, soit par I'Industrie, soit par I’Art, soit par
la Science.
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La Société, le milieu collectif est le champ et le centre
du travail de chaque homme ; c¢’est d’elle que chaque homme
emprunte la science qu’il applique, les instruments qu’il
employe, la matiere qu’il transforme ; c’est d’elle réellement
qu'il tire tous ses moyens de produire. Dans tout fait de
production le milieu social tout entier intervient  titre de
détentenr des instruments de travail et des matieres pre-
mieres, a titre d’inspirateur, a titre de répartiteur.

141. Tout fait de production, dans la Société humaine, est
le résultat d’'une communion semblable & cette comniunion
universelle qui est la loi générale de manifestation et de
nutrition de la vie au sein de toutes les créatures. '

142, Le Travail imposé par la Nature, demandé par la
Société, entretient et nourrit matériellement ; moralement
et spiritueliement la Sociélé.

143. Le Travail demandé par la Société & I'Industriel, a
PArtiste, au Savant, erée I’Association entre les Industriels,
entre les Artistes, entre les Savants,

Il erée du méme coup I’Association entre I'Industriel ,
I’Artiste, et le Savant.

1h4. Le Travail a trois termes : :

" 1° Un terme qui répond au Passé, et qui représente la
science, la tradition, les inventions successives de la pensée
humaine relativement au produit demandé ; qui représente
aussi la matiére transformée par un travail antérieur en vue
de ce produit. Jusqu’ici ce terme, expression d’une puis~
sance éminemment sociale, puisqu’il manifeste I'association
universelle des hommes dans le temps et dans I'espace, a
été appelé improprement Capital (Caput, téte, chef). La
force sociale qu’il exprime a é1é mise aux mains de quelques
particuliers par suite des conquétes et du systeme féodal,
el y a ¢té maintenue en I'absence du droit fondé sur I'E-
galité, la Fraternité, la Liberté. Elle serait mieux exprimée
par les termes généraux d’Instruments de travail, Engrais,
Science;

2° Un terme qui répond & Pavenir, et qui représente la
force vivante de ’homme appliquée aux différents objets de
la Nature; ce terme a été appelé Travail d’une facon abs-
traite, il serait mieux nommé 7'ravailleur ;

3° Un terme qui répond au présent et qui représente le
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fonds sur lequel I' Homme, le Travailleur, s’exerce a 'aide
d’instruments, la Terre ou une Matiére quelconque que
le travail doit transformer.

La formule du Travail est done : Science, Engrais, Ins-
truments, répondant au passé, Travailleur, répondant a
Pavenir, Terre, Matériauz, répondant au présent.

Cette formule est celle de tout travail humain; elle
embrasse I'Industrie sous tous ses aspects d’agriculture et
d’industrie proprement dite, I’Art sous tous ses aspects de
poésie, de musique, et d’arts plastiques, et la Science sous
tous ses aspects de philosophie, de sciences historiques et
politiques ou d’organisation, et de sciences naturelles, com-
prenant les mathématiques, la chimie, la physique, et toutes
les sciences d’observation et de raisonnement.

145. De la conception et de I'idée méme du Travail par
rapport a la Société nait ce TERNAIRE qui est toute la
Science Economique :

RepArTITION — PRODUCTION — CONSOMMATION
répondant a

Connaissance — Sentiment — Sensation.

De la Répartition.

Le Travail, sous cet aspect de Science, &’ Engrais, d’Ins-
truments de travail, de produits créés, préts a entrer dans
de nouveaux rapports, et préts a créer des produits nou-
veaux, donne liecu & une branche de I'administration qui,
sous le nom de crédit et de commerce, a été laissée aux
particuliers. Ce que I’Etat a connu de cette partie de I'ad-
ministration s’est borné a I'impot, et 'administration so-
ciale n’a eu jusqu’ici pour objet que de déterminer Das-
siette et I’emploi de I'impot.

Les trois idées représentées par les mots crédit, com-
merce , impot, s’unissent dans la véritable science écono-
mique. Le terme Répartition les comprend toutes trois.

146. La Répartition est I’acte par lequel le Pouvoir ad-
ministratif préside au partage général des produits et des
instruments de travail, soit industriels, soit artistiques, soit
scientifiques.
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De la Production,

147. La Production, accomplie sur la demande de I’Ad-
ministration, doit satisfaire les besoins présents et prévoir

Jes besoins A venir; elle doit, dans tous les cas, étre main- -

tenue par le Travail au niveau de la Consommation,

De la Consommation.

148. La Consommation est & la fois I'expression des be-
soins et I'appel aux produits.

De la Rétribution des Fonclionnaires.

149. La formule de rétribution est triple et une :
A Chacun suivant sa Capacité.
A Chacan suivant son Travail.
A Chacun suivant ses Besoins.

150. La Capacité se rétribue par la Fonction, et impose
la Fonction.

151. Le Travail accompli se rétribue par le Loisir.

152. Le Besoin est satisfait par des Produits, soit natu-
rels ou industriels, soit artistiques, soit scientifiques.

153. C’est ainsi qu’en distinguant ce qui doit étre dis-
tingué, savoir 1° nos besoins proprement dits, 2° notre
besoin de loisir ou de liberté, et 3° notre bhesoin de Fonc-
tion ou d’influence légitime sur nos semblables , et en satis-
faisant ces trois demandes de notre nature comme elles
doivent étre satisfaites, en les payant d’'une monnaie par-
ticuliere , pour ainsi dire , répondant & la demande, et non
pas comme on le fait aujourd’hui confusément et sans dis-
tinction par ce qu’on. appelle argent et propriété, nous
arrivons & metire fin & une erreur infinie: infiniti erroris
finis et terminus ultimus.
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General Configuration :

Scanner = Suprascan
Camera = 6002 RGB
DespeckleSize = 1
Sensibility = 1
MargeDetour = 4
TramageAlgo = Diffuse
FileType = TIF
CompressFactor = 0
Interpolated Display = 1

ScanGammaRed = 0.600000
ScanGammaGreen = 0.600000
ScanGammaBlue = 0.600000

Basic Interface
Format :
Name = test

Saving Directory = D:\scan\scd\FD1273

Width =400
Height = 320
Resolution = 218
Nb Pages =2
Rotation = 0
2010/01/19 09:22:30.875
2010/01/19 09:22:38.921
DespeckleSize = 1
Sensibility = 1
MargeDetour = 4

TramageAlgo = Diffuse

Filter Kernel =2
FileType = JPG

CompressFactor = 30
Interpolated Display = 1

1219 ms GrayScale Mode
1 msChange General Configuration

ScanGammaRed = 0.600000
ScanGammaGreen = 0.600000
ScanGammaBlue = 0.600000
Convol While Scanning =0

Scan While Saving =0

Basic Interface
2010/01/19 09:24:21.515
Format = scd
Width = 330
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Nb Pages =2
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55406 ms Adjust Focus Exposure Time = 1510 ms
55421 ms Adjust Resolution = 382 ppi

8703 ms Scanning
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6688 ms Scanning Error
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6688 ms Scanning

1 ms Auto DoubleScan Unselected

8687 ms Scanning

953 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000001.jpg
1 msFile Deleted: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000001.JPG

1 ms Auto Save Unselected

1 ms Auto DoubleScan Selected

8672 ms Scanning

16 ms  Frames With Fixed Size Unselected

454 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000001.jpg
8641 ms Scanning

438 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000002.jpg
8656 ms Scanning

406 ms  Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000003.jpg
8641 ms Scanning

391 ms  Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000004.jpg
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313 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000005.jpg
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328 ms  Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000006.jpg
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328 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000007.jpg
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344 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000008.jpg
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328 ms  Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000009.jpg
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328 ms  Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000010.jpg
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8687 ms Scanning

312 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000012.jpg
8672 ms Scanning

296 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000013.jpg
86688 ms Adjust Light

85579 ms Adjust Focus Exposure Time = 1320 ms

85579 ms Adjust Resolution = 378 ppi

7922 ms Scanning

7938 ms Scanning
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360 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000016.jpg
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2010/01/19 10:15:20.312 391 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000049.jpg
2010/01/19 10:15:41.500 7937 ms Scanning

2010/01/19 10:15:52.484 359 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000050.jpg
2010/01/19 10:16:13.171 7906 ms Scanning



2010/01/19 10:16:24.328 359 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000051 .jpg
2010/01/19 10:16:46.484 7921 ms Scanning

2010/01/19 10:16:53.156 375 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000052.jpg
2010/01/19 10:17:12.906 7922 ms Scanning

2010/01/19 10:17:27.671 344 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000053.jpg
2010/01/19 10:17:46.437 7938 ms Scanning

2010/01/19 10:17:56.671 375 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000054.jpg
2010/01/19 10:18:18.734 7921 ms Scanning

2010/01/19 10:18:25.546 344 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000055.jpg
2010/01/19 10:18:47.593 7938 ms Scanning

2010/01/19 10:18:53.781 359 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000056.jpg
2010/01/19 10:19:14.609 7921 ms Scanning

2010/01/19 10:19:20.656 359 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000057 .jpg
2010/01/19 10:19:42.250 7937 ms Scanning

2010/01/19 10:19:47.593 360 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000058.jpg
2010/01/19 10:20:10.281 7922 ms Scanning

2010/01/19 10:20:17.46 359 ms  Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000059.jpg
2010/01/19 10:20:38.531 7937 ms Scanning

2010/01/19 10:20:46.609 375 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000060.jpg
2010/01/19 10:21:09.406 7922 ms Scanning

2010/01/19 10:21:13.734 375 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000061 .jpg
2010/01/19 10:21:56.140 7938 ms Scanning

2010/01/19 10:22:06.343 375 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000062.jpg
2010/01/19 10:22:28.437 7922 ms Scanning

2010/01/19 10:22:40.515 375 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000063.jpg
2010/01/19 10:23:00.140 7938 ms Scanning

2010/01/19 10:23:09.250 391 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000064.jpg
2010/01/19 10:24:43.953 7922 ms Scanning

2010/01/19 10:24:49.218 391 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000065.jpg
2010/01/19 10:25:23.46 8016 ms Scanning

2010/01/19 10:25:34.906 359 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000066.jpg
2010/01/19 10:26:11.796 7922 ms Scanning

2010/01/19 10:26:22.328 359 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000067 .jpg
2010/01/19 10:26:46.953 7937 ms Scanning

2010/01/19 10:26:59.62 407 ms  Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000068.jpg
2010/01/19 10:27:35.109 7921 ms Scanning

2010/01/19 10:28:00.718 7938 ms Scanning

2010/01/19 10:28:15.515 360 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000069.jpg
2010/01/19 10:28:40.765 7938 ms Scanning

2010/01/19 10:28:53.609 359 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000070.jpg
2010/01/19 10:29:17.562 7954 ms Scanning

2010/01/19 10:29:27.0 375 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000071.jpg
2010/01/19 10:42:17.171 7938 ms Scanning

2010/01/19 10:42:27.906 375 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000072.jpg
2010/01/19 10:42:49.703 7953 ms Scanning

2010/01/19 10:42:57.109 375 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000073.jpg
2010/01/19 10:43:16.531 7937 ms Scanning

2010/01/19 10:43:24.390 344 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000074.jpg
2010/01/19 10:43:42.765 7953 ms Scanning

2010/01/19 10:43:46.906 359 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000075.jpg
2010/01/19 10:44:05.718 7922 ms Scanning

2010/01/19 10:44:10.31 359 ms  Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000076.jpg
2010/01/19 10:44:30.328 7953 ms Scanning

2010/01/19 10:44:40.718 360 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000077.jpg
2010/01/19 10:45:01.15 7938 ms Scanning

2010/01/19 10:45:05.343 360 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000078.jpg
2010/01/19 10:45:27.234 7937 ms Scanning



2010/01/19 10:45:31.421
2010/01/19 10:45:52.453

2010/01/19 10:46:15.0 375 ms

2010/01/19 10:46:34.718
2010/01/19 10:46:44.421
2010/01/19 10:47:03.968
2010/01/19 10:47:10.687
2010/01/19 10:47:48.265
2010/01/19 10:48:13.843
2010/01/19 10:48:30.406
2010/01/19 10:48:53.281
2010/01/19 10:49:04.593
2010/01/19 10:49:26.406
2010/01/19 10:49:33.375
2010/01/19 10:49:55.890
2010/01/19 10:50:01.875
2010/01/19 10:50:23.312
2010/01/19 10:50:34.921
2010/01/19 10:50:55.843
2010/01/19 10:51:06.359
2010/01/19 10:51:32.421
2010/01/19 10:51:40.437
2010/01/19 10:52:02.906
2010/01/19 10:52:11.859
2010/01/19 10:52:48.421
2010/01/19 10:53:00.468
2010/01/19 10:53:24.406
2010/01/19 10:53:45.515
2010/01/19 10:54:11.125
2010/01/19 10:54:15.812
2010/01/19 10:54:38.171
2010/01/19 10:54:46.343
2010/01/19 10:55:15.953
2010/01/19 10:55:25.500
2010/01/19 10:55:46.234

2010/01/19 10:55:54.15 391 ms

2010/01/19 10:56:17.312
2010/01/19 10:56:36.250
2010/01/19 10:56:58.375
2010/01/19 10:57:02.796
2010/01/19 10:57:22.359
2010/01/19 10:57:36.453
2010/01/19 10:57:59.968
2010/01/19 10:58:13.218
2010/01/19 10:58:33.906
2010/01/19 10:58:39.281
2010/01/19 10:59:05.406
2010/01/19 10:59:36.484
2010/01/19 10:59:43.125
2010/01/19 11:00:27.906
2010/01/19 11:00:39.406
2010/01/19 11:00:59.828
2010/01/19 11:01:12.515
2010/01/19 11:01:32.968
2010/01/19 11:01:41.375

422 ms
7937 ms

7938 ms
359 ms
7922 ms
360 ms
7938 ms
7906 ms
375 ms
7937 ms
375 ms
7922 ms
406 ms
7953 ms
375 ms
7922 ms
391 ms
7953 ms
390 ms
7938 ms
375 ms
7937 ms
375 ms
7922 ms
391 ms
7953 ms
407 ms
7922 ms
375 ms
7953 ms
375 ms
7922 ms
375 ms
7937 ms

7922 ms
406 ms
7953 ms
406 ms
7937 ms
422 ms
7953 ms
391 ms
7937 ms
390 ms
7937 ms
7921 ms
406 ms
7937 ms
406 ms
7937 ms
391 ms
7953 ms
391 ms

Saving File:
Scanning

Scanning
Saving File:
Scanning
Saving File:
Scanning
Scanning
Saving File:
Scanning
Saving File:
Scanning
Saving File:
Scanning
Saving File:
Scanning
Saving File:
Scanning
Saving File:
Scanning
Saving File:
Scanning
Saving File:
Scanning
Saving File:
Scanning
Saving File:
Scanning
Saving File:
Scanning
Saving File:
Scanning
Saving File:
Scanning

Scanning
Saving File:
Scanning
Saving File:
Scanning
Saving File:
Scanning
Saving File:
Scanning
Saving File:
Scanning
Scanning
Saving File:
Scanning
Saving File:
Scanning
Saving File:
Scanning
Saving File:

2010/01/19 11:02:03.46 7938 ms Scanning

2010/01/19 11:02:11.640

391 ms

Saving File:

D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000079.jpg

Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000080.jpg

D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000081.jpg

D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000082.jpg

D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000083.jpg
D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000084.jpg
D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000085.jpg
D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000086.jpg
D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000087.jpg
D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000088.jpg
D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000089.jpg
D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000090.jpg
D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000091.jpg
D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000092.jpg
D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000093.jpg
D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000094.jpg

D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000095.jpg

Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000096.jpg

D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000097 .jpg
D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000098.jpg
D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000099.jpg
D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000100.jpg

D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000101.jpg

D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000102.jpg
D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000103.jpg
D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000104.jpg
D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000105.jpg

D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000106.jpg



2010/01/19 11:03:37.328 7953 ms Scanning

2010/01/19 11:03:58.453 7922 ms Scanning

2010/01/19 11:04:06.625 422 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000107.jpg
2010/01/19 11:04:30.968 7938 ms Scanning

2010/01/19 11:04:36.250 422 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000108.jpg
2010/01/19 11:04:58.203 7922 ms Scanning

2010/01/19 11:05:04.843 406 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000109.jpg
2010/01/19 11:05:25.859 7953 ms Scanning

2010/01/19 11:05:30.312 407 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000110.jpg
2010/01/19 11:05:53.109 7953 ms Scanning

2010/01/19 11:06:00.390 407 ms  Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000111.jpg
2010/01/19 11:06:24.625 7953 ms Scanning

2010/01/19 11:06:33.500 422 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000112.jpg
2010/01/19 11:06:55.93 7922 ms Scanning

2010/01/19 11:07:08.765 422 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000113.jpg
2010/01/19 11:07:33.125 7953 ms Scanning

2010/01/19 11:07:41.156 390 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000114.jpg
2010/01/19 11:08:03.203 7937 ms Scanning

2010/01/19 11:08:14.546 391 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000115.jpg
2010/01/19 11:08:38.375 7953 ms Scanning

2010/01/19 11:08:52.609 421 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000116.jpg
2010/01/19 11:09:12.906 7922 ms Scanning

2010/01/19 11:09:27.312 438 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000117.jpg
2010/01/19 11:09:48.484 7937 ms Scanning

2010/01/19 11:10:08.218 406 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000118.jpg
2010/01/19 11:10:32.984 7937 ms Scanning

2010/01/19 11:10:47.78 422 ms  Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000119.jpg
2010/01/19 11:11:10.609 7968 ms Scanning

2010/01/19 11:11:21.109 406 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000120.jpg
2010/01/19 11:11:41.906 7922 ms Scanning

2010/01/19 11:11:54.15 422 ms  Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000121.jpg
2010/01/19 11:12:16.859 7937 ms Scanning

2010/01/19 11:12:25.687 422 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000122.jpg
2010/01/19 11:12:56.62 7922 ms Scanning

2010/01/19 11:13:04.921 438 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000123.jpg
2010/01/19 11:13:27.781 7937 ms Scanning

2010/01/19 11:13:39.734 421 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000124.jpg
2010/01/19 11:14:00.906 7922 ms Scanning

2010/01/19 11:14:07.218 422 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000125.jpg
2010/01/19 11:14:31.406 7953 ms Scanning

2010/01/19 11:14:41.906 422 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000126.jpg
2010/01/19 11:15:12.843 7922 ms Scanning

2010/01/19 11:15:19.859 421 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000127.jpg
2010/01/19 11:15:52.281 7953 ms Scanning

2010/01/19 11:16:01.406 422 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000128.jpg
2010/01/19 11:16:21.531 7922 ms Scanning

2010/01/19 11:16:27.750 437 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000129.jpg
2010/01/19 11:16:45.515 7938 ms Scanning

2010/01/19 11:16:57.187 438 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000130.jpg
2010/01/19 11:17:15.984 7921 ms Scanning

2010/01/19 11:17:24.906 437 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000131.jpg
2010/01/19 11:17:45.656 7937 ms Scanning

2010/01/19 11:17:49.859 406 ms  Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000132.jpg
2010/01/19 11:18:08.0 7922 ms Scanning

2010/01/19 11:18:12.484 421 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000133.jpg
2010/01/19 11:18:27.937 7954 ms Scanning

2010/01/19 11:18:36.828 422 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000134.jpg



2010/01/19 11:18:53.734
2010/01/19 11:19:00.625
2010/01/19 11:19:16.515

2010/01/19 11:19:23.93 422 ms

2010/01/19 11:19:39.468
2010/01/19 11:19:46.125
2010/01/19 11:20:03.296
2010/01/19 11:20:11.500
2010/01/19 11:20:28.687

2010/01/19 11:20:36.15 407 ms

7921 ms Scanning

422 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000135.jpg
7953 ms Scanning

Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000136.jpg
7922 ms Scanning

406 ms  Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000137.jpg
7969 ms Scanning

406 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000138.jpg
7922 ms Scanning

Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000139.jpg

2010/01/19 11:20:54.93 7938 ms Scanning

2010/01/19 11:21:01.453
2010/01/19 11:21:19.718

2010/01/19 11:21:28.46 391 ms

2010/01/19 11:21:46.765

2010/01/19 11:21:53.31 390 ms

2010/01/19 11:22:12.968
2010/01/19 11:22:17.750
2010/01/19 11:22:36.546
2010/01/19 11:22:42.562
2010/01/19 11:23:00.125
2010/01/19 11:23:18.125
2010/01/19 11:23:30.843
2010/01/19 11:23:36.500
2010/01/19 11:23:52.984
2010/01/19 11:24:00.640
2010/01/19 11:24:19.218
2010/01/19 11:24:28.765
2010/01/19 11:24:46.453
2010/01/19 11:24:52.593

422 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000140.jpg
7953 ms Scanning

Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000141.jpg
7953 ms Scanning

Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000142.jpg
7922 ms Scanning

391 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000143.jpg
7938 ms Scanning

391 ms  Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000144.jpg
7922 ms Scanning

375 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000145.jpg
7969 ms Scanning

406 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000146.jpg
7921 ms Scanning

422 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000147.jpg
7953 ms Scanning

391 ms  Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000148.jpg
7937 ms Scanning

344 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000149.jpg

2010/01/19 11:25:09.31 7953 ms Scanning

2010/01/19 11:25:13.890
2010/01/19 11:25:28.734
2010/01/19 11:25:33.453
2010/01/19 11:25:54.171
2010/01/19 11:26:03.875
2010/01/19 11:26:19.984
2010/01/19 11:26:25.609
2010/01/19 11:26:41.765
2010/01/19 11:26:52.531
2010/01/19 11:27:10.812
2010/01/19 11:27:18.343
2010/01/19 11:27:36.656

2010/01/19 11:27:41.0 422 ms

2010/01/19 11:27:59.640
2010/01/19 11:28:04.828
2010/01/19 11:28:22.437
2010/01/19 11:28:30.687
2010/01/19 11:28:48.250
2010/01/19 11:28:53.890

407 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000150.jpg
7921 ms Scanning

390 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000151.jpg
7969 ms Scanning

406 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000152.jpg
7937 ms Scanning

406 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000153.jpg
7969 ms Scanning

406 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000154.jpg
7922 ms Scanning

391 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000155.jpg
7968 ms Scanning

Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000156.jpg
7953 ms Scanning

406 ms  Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000157.jpg
7969 ms Scanning

438 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000158.jpg
7937 ms Scanning

313 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000159.jpg

2010/01/19 11:29:13.62 7938 ms Scanning

2010/01/19 11:29:16.687
2010/01/19 11:29:32.359

2010/01/19 11:29:38.93 344 ms

2010/01/19 11:29:54.343
2010/01/19 11:29:58.546
2010/01/19 11:30:13.859

313 ms  Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000160.jpg
7921 ms Scanning

Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000161.jpg
7969 ms Scanning

313 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000162.jpg
7937 ms Scanning



2010/01/19 11:30:16.828 312 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000163.jpg
2010/01/19 11:30:34.828 7953 ms Scanning

2010/01/19 11:30:40.609 343 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000164.jpg
2010/01/19 11:30:56.359 7921 ms Scanning

2010/01/19 11:31:04.390 360 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000165.jpg
2010/01/19 11:31:21.390 7953 ms Scanning

2010/01/19 11:31:24.656 343 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000166.jpg
2010/01/19 11:31:39.484 7937 ms Scanning

2010/01/19 11:31:46.546 359 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000167.jpg
2010/01/19 11:32:03.93 7969 ms Scanning

2010/01/19 11:32:18.703 406 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\right\0000000168.jpg
2010/01/19 11:32:43.343 469 ms Leaving 120°

2010/01/22 11:23:30.46 125 ms Exit Application

2010/01/26 09:27:23.546 63 ms

TN
New Session
T
General Configuration :
Scanner = Suprascan
Camera = 6002 RGB
DespeckleSize = 1
Sensibility = 1
MargeDetour = 4
TramageAlgo = Diffuse
FileType = JPG
CompressFactor = 30
Interpolated Display = 1
ScanGammaRed = 0.600000
ScanGammaGreen = 0.600000
ScanGammaBlue = 0.600000
Basic Interface
Format :
Name =
Saving Directory = D:\scan\scd\FD1273
Width =400
Height = 260
Resolution = 375
Nb Pages =2
Rotation =0
2010/01/26 09:27:38.62 1 msChange General Configuration
DespeckleSize = 1
Sensibility = 1
MargeDetour = 4
TramageAlgo = Diffuse
Filter Kernel = 2
FileType = JPG
CompressFactor = 30
Interpolated Display = 1
ScanGammaRed = 0.600000
ScanGammaGreen = 0.600000
ScanGammaBlue = 0.600000
Convol While Scanning =0
Scan While Saving =0
Basic Interface
2010/01/26 09:27:49.500 1 msChange General Configuration
DespeckleSize = 1



Sensibility = 1
MargeDetour = 4
TramageAlgo = Diffuse
Filter Kernel =2
FileType = JPG
CompressFactor = 30
Interpolated Display = 1
ScanGammaRed = 0.600000
ScanGammaGreen = 0.600000
ScanGammaBlue = 0.600000
Convol While Scanning = 0
Scan While Saving =0
Basic Interface
2010/01/26 09:28:08.468
2010/01/26 09:29:27.500
Format = scd
Width = 330
Height = 270
Resolution = 300
Nb Pages =2
Rotation =0
2010/01/26 09:29:44.328 13453 msMode 120° Selected
2010/01/26 09:29:58.109 5625 ms Mode 120° Left Page
2010/01/26 09:32:32.15 46063 ms Adjust Focus Exposure Time = 1320 ms
2010/01/26 09:32:32.15 46063 ms Adjust Resolution = 372 ppi
2010/01/26 09:32:51.171 7766 ms Scanning
2010/01/26 09:33:33.15 7719 ms Scanning

2969 ms Change Zoom Factor x1.0
77297 msChange Scanning Format :

2010/01/26 09:34:22.140 11532 msScanning
2010/01/26 09:34:28.203 422 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000001.jpg
2010/01/26 09:35:53.578 12156 msScanning
2010/01/26 09:36:13.234 359 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000002.jpg

2010/01/26 09:36:35.0 11562 msScanning

2010/01/26 09:36:47.406
2010/01/26 09:37:13.734
2010/01/26 09:37:24.609
2010/01/26 09:37:48.265

2010/01/26 09:38:00.31 343 ms

2010/01/26 09:38:27.234
2010/01/26 09:38:32.937
2010/01/26 09:38:56.875
2010/01/26 09:39:07.984
2010/01/26 09:39:30.156
2010/01/26 09:39:45.687
2010/01/26 09:40:08.953

2010/01/26 09:40:19.0 453 ms

2010/01/26 09:40:41.812

2010/01/26 09:40:51.78 344 ms

375 ms  Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000003.jpg
12125 msScanning

375 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000004.jpg
11563 msScanning

Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000005.jpg
12140 msScanning

329 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000006.jpg
11562 msScanning

359 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000007.jpg
12140 msScanning

344 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000008.jpg
11578 msScanning

Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000009.jpg
12141 msScanning

Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000010.jpg

2010/01/26 09:41:13.62 11547 msScanning

2010/01/26 09:41:19.843 344 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000011.jpg
2010/01/26 09:41:42.31 12109 msScanning

2010/01/26 09:41:49.671 313 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000012.jpg
2010/01/26 09:42:14.93 11547 msScanning

2010/01/26 09:42:32.671 375 ms  Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000013.jpg
2010/01/26 09:42:54.656 12109 msScanning

2010/01/26 09:43:04.921 359 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000014.jpg
2010/01/26 09:43:28.968 11563 msScanning

2010/01/26 09:43:37.609 359 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000015.jpg



2010/01/26 09:44:01.234
2010/01/26 09:44:09.828
2010/01/26 09:45:24.609
2010/01/26 09:45:37.468
2010/01/26 09:46:00.703
2010/01/26 09:46:21.734
2010/01/26 09:46:45.140
2010/01/26 09:46:55.359
2010/01/26 09:47:19.843
2010/01/26 09:47:24.546
2010/01/26 09:47:46.843
2010/01/26 09:47:50.750

12156 msScanning
344 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000016.jpg
11593 msScanning
360 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000017.jpg
12125 msScanning
328 ms  Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000018.jpg
11532 msScanning
359 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000019.jpg
12141 msScanning
344 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000020.jpg
11547 msScanning
328 ms  Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000021.jpg

2010/01/26 09:48:16.46 12141 msScanning

2010/01/26 09:48:25.15 344 ms

2010/01/26 09:49:00.515
2010/01/26 09:49:07.828
2010/01/26 09:49:31.765

2010/01/26 09:49:38.31 343 ms

2010/01/26 09:50:04.437
2010/01/26 09:50:16.468
2010/01/26 09:50:41.140
2010/01/26 09:50:52.343
2010/01/26 09:51:18.687

2010/01/26 09:51:33.62 329 ms

2010/01/26 09:51:56.843
2010/01/26 09:52:07.812

Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000022.jpg
11547 msScanning

344 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000023.jpg
12157 msScanning

Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000024.jpg
11547 msScanning

328 ms  Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000025.jpg
12125 msScanning

344 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000026.jpg
11547 msScanning

Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000027.jpg
12156 msScanning

344 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\Ieft\0000000028.jpg

2010/01/26 09:52:35.15 11547 msScanning

2010/01/26 09:52:43.671
2010/01/26 09:53:09.500
2010/01/26 09:53:22.437
2010/01/26 09:53:47.859
2010/01/26 09:53:58.531
2010/01/26 09:54:24.156
2010/01/26 09:54:28.859
2010/01/26 09:54:51.546
2010/01/26 09:55:00.687
2010/01/26 09:55:29.500
2010/01/26 09:55:42.375
2010/01/26 09:56:10.500
2010/01/26 09:56:23.468
2010/01/26 09:56:48.234
2010/01/26 09:56:57.765
2010/01/26 09:57:21.765
2010/01/26 09:57:35.718
2010/01/26 09:58:14.515
2010/01/26 09:58:20.796
2010/01/26 09:58:43.968
2010/01/26 09:58:58.250
2010/01/26 09:59:24.109
2010/01/26 09:59:36.265
2010/01/26 09:59:58.234
2010/01/26 10:00:06.765
2010/01/26 10:00:34.921
2010/01/26 10:00:42.843

359 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000029.jpg
12141 msScanning
344 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000030.jpg
11546 msScanning
343 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000031.jpg
12125 msScanning
343 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000032.jpg
11547 msScanning
344 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000033.jpg
12156 msScanning
344 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000034.jpg
11547 msScanning
344 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000035.jpg
12125 msScanning
360 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000036.jpg
11578 msScanning
360 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000037.jpg
12125 msScanning
344 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000038.jpg
11578 msScanning
344 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000039.jpg
12109 msScanning
344 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000040.jpg
11562 msScanning
344 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000041.jpg
12109 msScanning
328 ms  Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000042.jpg

2010/01/26 10:01:44.0 11547 msScanning

2010/01/26 10:02:01.953
2010/01/26 10:02:30.250

359 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000043.jpg
12125 msScanning



2010/01/26 10:02:35.515
2010/01/26 10:02:59.468
2010/01/26 10:03:12.640
2010/01/26 10:03:36.578
2010/01/26 10:03:40.578
2010/01/26 10:05:56.859
2010/01/26 10:06:10.140

360 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000044.jpg
11547 msScanning
375 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000045.jpg
12125 msScanning
328 ms  Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000046.jpg
11625 msScanning
344 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000047.jpg

2010/01/26 10:06:34.31 12187 msScanning

2010/01/26 10:06:47.843
2010/01/26 10:08:48.125

2010/01/26 10:08:57.31 375 ms

2010/01/26 10:09:19.203
2010/01/26 10:09:30.406
2010/01/26 10:09:53.531
2010/01/26 10:10:03.625
2010/01/26 10:10:26.203
2010/01/26 10:10:33.656
2010/01/26 10:10:57.921
2010/01/26 10:11:09.437
2010/01/26 10:11:35.890
2010/01/26 10:11:46.531
2010/01/26 10:12:11.859
2010/01/26 10:12:15.906
2010/01/26 10:12:38.234
2010/01/26 10:12:46.984
2010/01/26 10:13:28.625

2010/01/26 10:13:41.46 359 ms

2010/01/26 10:14:04.375
2010/01/26 10:14:11.531
2010/01/26 10:14:37.937

2010/01/26 10:14:50.78 344 ms

2010/01/26 10:15:12.859
2010/01/26 10:15:30.875
2010/01/26 10:15:57.140
2010/01/26 10:16:07.515

360 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000048.jpg
11609 msScanning

Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000049.jpg
12172 msScanning

359 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000050.jpg
11578 msScanning

359 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000051.jpg
12156 msScanning

375 ms  Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000052.jpg
11609 msScanning

360 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000053.jpg
12172 msScanning

343 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000054.jpg
11593 msScanning

359 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000055.jpg
12156 msScanning

343 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000056.jpg
11594 msScanning

Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000057 .jpg
12172 msScanning

343 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000058.jpg
11625 msScanning

Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000059.jpg
12171 msScanning

344 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000060.jpg
11578 msScanning

375 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000061.jpg

2010/01/26 10:16:31.62 12172 msScanning

2010/01/26 10:16:43.187

360 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000062.jpg

2010/01/26 10:17:18.15 11610 msScanning

2010/01/26 10:17:25.203
2010/01/26 10:17:51.718
2010/01/26 10:18:01.656
2010/01/26 10:18:25.234
2010/01/26 10:18:30.593
2010/01/26 10:19:03.390
2010/01/26 10:19:15.562
2010/01/26 10:19:42.203

2010/01/26 10:19:59.31 359 ms

2010/01/26 10:20:47.406
2010/01/26 10:20:56.750
2010/01/26 10:21:21.343
2010/01/26 10:21:47.703
2010/01/26 10:22:18.406
2010/01/26 10:22:30.875
2010/01/26 10:22:54.765
2010/01/26 10:23:07.812
2010/01/26 10:23:36.203
2010/01/26 10:23:43.578

375 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000063.jpg
12172 msScanning

343 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000064.jpg
11578 msScanning

360 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000065.jpg
12157 msScanning

360 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000066.jpg
11594 msScanning

Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000067 .jpg
12140 msScanning

359 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000068.jpg
11578 msScanning

359 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000069.jpg
12156 msScanning

375 ms  Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000070.jpg
11578 msScanning

344 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000071.jpg
12172 msScanning

359 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000072.jpg



2010/01/26 10:24:08.500
2010/01/26 10:24:17.437
2010/01/26 10:24:42.593
2010/01/26 10:24:54.140
2010/01/26 10:25:24.453
2010/01/26 10:25:41.109
2010/01/26 10:26:30.671
2010/01/26 10:26:39.718

11578 msScanning
360 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000073.jpg
12156 msScanning
344 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000074.jpg
11594 msScanning
343 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000075.jpg
12188 msScanning
360 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000076.jpg

2010/01/26 10:27:04.31 11609 msScanning

2010/01/26 10:27:14.718
2010/01/26 10:27:38.546
2010/01/26 10:27:54.187
2010/01/26 10:28:17.968

2010/01/26 10:28:31.78 375 ms

2010/01/26 10:28:56.968
2010/01/26 10:29:02.171
2010/01/26 10:29:25.843
2010/01/26 10:29:41.250
2010/01/26 10:30:04.828
2010/01/26 10:30:18.562
2010/01/26 10:30:52.250
2010/01/26 10:30:59.515
2010/01/26 10:31:21.484
2010/01/26 10:31:36.562
2010/01/26 10:32:08.437

2010/01/26 10:32:16.46 375 ms

2010/01/26 10:32:39.703
2010/01/26 10:32:46.625
2010/01/26 10:33:10.640
2010/01/26 10:33:22.640
2010/01/26 10:33:45.984
2010/01/26 10:33:58.812
2010/01/26 10:34:22.171
2010/01/26 10:34:54.250
2010/01/26 10:35:05.718
2010/01/26 10:35:43.656
2010/01/26 10:35:58.656
2010/01/26 10:37:10.984
2010/01/26 10:37:24.171
2010/01/26 10:37:47.546
2010/01/26 10:38:14.312
2010/01/26 10:38:25.906
2010/01/26 10:38:48.500
2010/01/26 10:38:56.203
2010/01/26 10:39:19.343
2010/01/26 10:39:32.703

360 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000077.jpg
12172 msScanning

360 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000078.jpg
11594 msScanning

Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000079.jpg
12188 msScanning

359 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000080.jpg
11610 msScanning

375 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000081.jpg
12172 msScanning

329 ms  Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000082.jpg
11594 msScanning

375 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000083.jpg
12171 msScanning

375 ms  Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000084.jpg
11594 msScanning

Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000085.jpg
12172 msScanning

375 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000086.jpg
11625 msScanning

360 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000087.jpg
12187 msScanning

375 ms  Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000088.jpg
11594 msScanning

12156 msScanning

375 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000089.jpg
11578 msScanning

359 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000090.jpg
12171 msScanning

391 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000091.jpg
11578 msScanning

12141 msScanning

359 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000092.jpg
11625 msScanning

375 ms  Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000093.jpg
12156 msScanning

359 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000094.jpg

2010/01/26 10:47:24.46 11609 msScanning

2010/01/26 10:47:27.296
2010/01/26 10:47:46.796

2010/01/26 10:47:52.31 343 ms

344 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000095.jpg
12188 msScanning
Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000096.jpg

2010/01/26 10:48:15.62 11610 msScanning

2010/01/26 10:48:22.187
2010/01/26 10:48:42.906
2010/01/26 10:48:50.500
2010/01/26 10:49:11.359
2010/01/26 10:49:16.625
2010/01/26 10:49:37.750

360 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000097.jpg
12203 msScanning
391 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\Ieft\0000000098.jpg
11593 msScanning
375 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000099.jpg
12172 msScanning



2010/01/26 10:49:42.453
2010/01/26 10:50:03.156
2010/01/26 10:50:09.531
2010/01/26 10:50:31.593
2010/01/26 10:50:36.781

375 ms  Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000100.jpg
11593 msScanning
375 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000101.jpg
12172 msScanning
375 ms  Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000102.jpg

2010/01/26 10:50:58.31 11609 msScanning

2010/01/26 10:51:03.953
2010/01/26 10:51:26.656
2010/01/26 10:51:30.546
2010/01/26 10:51:52.703
2010/01/26 10:51:59.125
2010/01/26 10:52:21.921
2010/01/26 10:52:28.859
2010/01/26 10:52:49.593
2010/01/26 10:52:54.359
2010/01/26 10:53:15.578
2010/01/26 10:53:20.781
2010/01/26 10:53:42.421
2010/01/26 10:53:47.828
2010/01/26 10:54:09.625
2010/01/26 10:54:13.531
2010/01/26 10:54:34.218

2010/01/26 10:54:43.15 360 ms

2010/01/26 10:55:05.296
2010/01/26 10:55:12.343
2010/01/26 10:55:38.437
2010/01/26 10:55:47.187
2010/01/26 10:56:10.515

2010/01/26 10:56:16.0 391 ms

2010/01/26 10:56:38.984
2010/01/26 10:56:49.468
2010/01/26 10:57:12.484
2010/01/26 10:57:17.640
2010/01/26 10:57:38.906

2010/01/26 10:57:52.31 406 ms

2010/01/26 10:58:14.421
2010/01/26 10:58:22.156
2010/01/26 10:58:44.921
2010/01/26 10:58:54.937

375 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000103.jpg
12172 msScanning

359 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000104.jpg
11625 msScanning

375 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000105.jpg
12156 msScanning

375 ms  Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000106.jpg
11610 msScanning

359 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000107.jpg
12172 msScanning

468 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000108.jpg
11609 msScanning

390 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000109.jpg
12172 msScanning

375 ms  Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000110.jpg
11594 msScanning

Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000111.jpg
12188 msScanning

375 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000112.jpg
11610 msScanning

391 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000113.jpg
12157 msScanning

Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000114.jpg
11593 msScanning

375 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000115.jpg
12171 msScanning

407 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000116.jpg
11593 msScanning

Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000117.jpg
12156 msScanning

375 ms  Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000118.jpg
11594 msScanning

391 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000119.jpg

2010/01/26 10:59:17.0 12172 msScanning

2010/01/26 10:59:24.343

391 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000120.jpg

2010/01/26 10:59:46.62 11594 msScanning

2010/01/26 10:59:54.687
2010/01/26 11:00:16.140
2010/01/26 11:00:27.343
2010/01/26 11:00:47.656
2010/01/26 11:00:58.937
2010/01/26 11:01:19.734

2010/01/26 11:01:26.46 391 ms

2010/01/26 11:01:47.593
2010/01/26 11:02:01.906
2010/01/26 11:02:22.906
2010/01/26 11:02:36.593
2010/01/26 11:02:59.671
2010/01/26 11:03:11.406
2010/01/26 11:03:37.640
2010/01/26 11:03:51.609

391 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000121.jpg
12203 msScanning

406 ms  Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000122.jpg
11609 msScanning

391 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000123.jpg
12171 msScanning

Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000124.jpg
11594 msScanning

422 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000125.jpg
12156 msScanning

406 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000126.jpg
11578 msScanning

390 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000127.jpg
12172 msScanning

421 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000128.jpg



2010/01/26 11:04:20.734
2010/01/26 11:04:30.937
2010/01/26 11:04:51.984
2010/01/26 11:05:01.484
2010/01/26 11:05:24.750
2010/01/26 11:05:35.437
2010/01/26 11:05:57.437
2010/01/26 11:06:07.125
2010/01/26 11:06:27.921
2010/01/26 11:06:40.234
2010/01/26 11:07:01.640
2010/01/26 11:07:08.921
2010/01/26 11:07:31.718
2010/01/26 11:07:40.718
2010/01/26 11:08:03.781
2010/01/26 11:08:13.593

11609 msScanning
422 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000129.jpg
12156 msScanning
421 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000130.jpg
11625 msScanning
407 ms  Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000131.jpg
12172 msScanning
422 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000132.jpg
11594 msScanning
406 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000133.jpg
12188 msScanning
406 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000134.jpg
11594 msScanning
422 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000135.jpg
12156 msScanning
406 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000136.jpg

2010/01/26 11:08:35.46 11563 msScanning

2010/01/26 11:08:43.312
2010/01/26 11:09:05.125
2010/01/26 11:09:14.593
2010/01/26 11:09:35.812
2010/01/26 11:09:46.734
2010/01/26 11:10:09.515
2010/01/26 11:10:18.265
2010/01/26 11:10:40.203
2010/01/26 11:10:49.765
2010/01/26 11:11:40.734
2010/01/26 11:11:45.484
2010/01/26 11:12:05.734
2010/01/26 11:12:30.921
2010/01/26 11:12:38.578
2010/01/26 11:13:06.687

2010/01/26 11:13:16.31 390 ms

2010/01/26 11:13:40.375
2010/01/26 11:13:44.750

375 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000137.jpg
12187 msScanning

391 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000138.jpg
11594 msScanning

421 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000139.jpg
12172 msScanning

407 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000140.jpg
11594 msScanning

407 ms Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000141.jpg
12187 msScanning

375 ms  Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000142.jpg
11593 msScanning

12172 msScanning

406 ms  Saving File: D:\scan\scd\FD1273\\left\0000000143.jpg
11594 msScanning
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